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Anhorung zu

Themenblock Kultur/Religion

— Moglichkeiten der Forderung und UnterstUtzung verschiedener Formen
des interkulturellen Dialogs und der Vernetzung

— Anpassung an die Aufnahmegesellschaft (z. B. Spracherwerb)

— Kulturelle Akfivitdten, Bewahrung der jeweiligen kulturellen Identitat, Er-
halt der kulturellen Vielfalt

— Untersuchung und Bewertung der Rolle und Bedeutung von Religionen,
religidser und religids geprégter Traditionen und Praktiken fir die Integra-
tion

Fragenkatalog

1.

Welchen Stellenwert haben Religion und Kultur im Integrationsprozess? Gibt es
besonders integrationsrelevante Aspekte bestimmter Religionen und/oder Kultu-
rene

Welche Moglichkeiten zur Férderung und UnterstUtzung eines interkulturellen bzw.
interreligidsen Dialogs gibt es, und welche davon erscheinen besonders effizient
und vielversprechend?

Ab welchem Alter ist ein interreligidser Dialog wie auch ein Kennenlernen ande-
rer Religionen und Weltanschauungen sinnvoll2 Welche Aufgabe hat die Schule?

Welche generelle und praktfische Bedeutung hat (und hatte) die Einbeziehung
nicht religidser Weltanschauungen in den interkulturellen und interreligiésen Dio-
log angesichts der zunehmenden Abkehr von den traditionellen Religionen in der
deutschen Bevodlkerung?

Bietet — neben dem Spracherwerb — der interkulturelle und interreligidse Dialog
Vorteile bei der Integratione

Welche Bedeutung kommt der EinfUhrung eines bekenntnisorientierten islami-
schen Religionsunterrichts zu?

Wie Iasst sich im Rahmen kultureller und religidser Freirdume die Vielfalt der ver-
schiedenen kulturellen IdentitGten moglichst gut bewahren, ohne dabei den Er-
folg des Integrationsprozesses zu gefdhrden?



Sz -4 - EKM/18/20-11.11.2011

Vorsitzender: Meine Damen und Herren! Ich eréffne die 20. Sitzung der Enquetekommis-
sion ,,Migratfion und Integration in Hessen" und bedanke mich — insbesondere bei den
Sachverstandigen — fur Inr Kommen.

Als Erster hat Herr Prof. Dr. Ceylan das Wort. Bitte schén.

Herr Prof. Dr. Ceylan: Herr Vorsitzender, meine Damen und Herren! Zundchst einmal be-
danke ich mich fUr die Einladung. Ich habe heute die Aufgabe, Uber die Rolle der Reli-
gion im Integrationsprozess zu sprechen. Ich arbeite migrations- und religionssoziolo-
gisch und lehre seit 2009 an der Universitadt OsnabrUck. Die Universitdt Osnabrick hat
mehr als zehn Jahre lang an der Entwicklung des grundst&ndigen Studiengangs ,,Islami-
sche Religionspddagogik” gearbeitet. Des Weiteren bietet sie als erste Universitat ein
universitares Weiterbildungsprogramm fUr Imame an. AuBerdem arbeiten wir daran, ein
Institut fUr islamische Theologie aufzubauen. Ich werde in meinem Vortrag auf die Be-
deutung im Integrationsprozess eingehen.

Zundchst einmal stellt sich die Frage, ob Religion heute Uberhaupt noch eine Rolle
spielt. DarUber wird sehr kontrovers diskutiert. Es gibt unterschiedliche Meinungen dazu;
denn vor allem fUr den Begriff ,,SGkularisierung" existieren die verschiedensten Definitio-
nen. Je nach der Meinung dessen, der den Begriff verwendet, kann Sakularisierung den
Verfall von Religion, die Entsakralisierung der Welt oder den Abfall der Gesellschaft von
der Religion bedeuten. Sie sehen also, es gibt die unterschiedlichsten Definitionen von
dem, was Religion bedeutet.

Je nachdem, auf welche Definition sie sich beziehen, gibt es auch unter den Wissen-
schaftlern die unterschiedlichsten Meinungen. Es kdnnen damit z. B. das Verschwinden
von Religion und das Entstehen neuer religidser Gemeinden und Dynamiken in Form
einer anderen Sozialgestalt gemeint sein. Das heit, auch in der Religionssoziologie gibt
es, vor allem was die Religiositat in Europa betrifft, die unterschiedlichsten Meinungen.

Mit diesem Prozess werden nun die Muslime konfrontiert. Die Prasenz des Islams in Euro-
pa ist vor allem eine Folge der Arbeitsmigration. Die Zahl der Muslime hat seit der Ar-
beitsmigration in den Sechzigerjahren zugenommen. Es gab zwar schon frUher Muslime
auf deutschem Boden; aber quantitativ gesehen war das immer ein Randph&nomen.
Mittlerweile rechnen wir mit etwa 4,2 Millionen Muslimen in Deutschland, die sich in et-
wa 2.500 islamischen Einrichtungen organisieren. Die Zahl der Muslime sagt aber nichts
Uber ihre verschiedenen religidsen Orientierungen aus.

Der Islam ist mittlerweile auch ein Bestandteil deutscher Religionstradierung. Was heiBt
dase Wir unterscheiden zwischen primdrer und sekunddrer Religionstradierung. Das
heiBt, der Islam wird heutzutage auch in Deutschland durch Gemeindegrindungen
vermittelt, und er hat Uber die unterschiedlichsten Informations- und Kommunikations-
kandle — Sprache, Massenmedien, BUcher usw. — Eingang in die Gesellschaft gefunden.
Seit Uber zehn Jahren werden sowohl quantitative als auch qualitative Studien durch-
gefuhrt, die den Stellenwert verdeutlichen, den die Religiositat fOr Muslime hat.

Lange Zeit wurde der Faktor Religion in der Integrationsdebatte ausgeblendet. Das
heiBt, die Religion hat in den Debatten keine Rolle gespielt. Sie war von eher unterge-
ordneter Bedeutung. Jetzt beobachte ich das andere Extrem, ndmlich eine gewisse
Islamisierung der ganzen Integrationsdebatte. Das heilt, Uber strukturelle Defizite und
strukturelle Integration wird vor allem im islkamischen Kontext diskutiert. Wir beobachten,
dass es zu einer Verschmelzung von Einwanderungs- und Islamdiskurs gekommen ist. Die
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Folgen dieser Debatten fUr die Muslime und speziell fir die muslimischen Jugendlichen —
damit sind die Zuschreibungsprozesse gemeint, vor allem seit dem 11. September - sind
noch nicht absehbar; denn uns liegen derzeit keine Studien vor, die uns darbber aufkla-
ren kdnnten. Ich habe gestern in einem Vortrag auf eine Studie des Zentrums fUr TUrkei-
studien hingewiesen, die vor dem 11. September durchgefUhrt wurde. Etwa 50 % der
befragten turkischen Muslime haben gesagt, dass sie sich fur religids oder sehr stark reli-
gids halten. Nach dem 11. September waren es 75 %. Wir wissen nicht genau, welche
Mechanismen dahinterstecken; wir kdnnen es nur vermuten.

Bei Religion und Religiositdt unterscheiden wir drei SGulen: Die erste Sdule ist — ganz
wichtig — die Familie, die die Religion vermittelt. In der Familie werden die ersten Erfah-
rungen mit Religion gemacht. Die zweite und die dritte SGule sind die Moschee und die
Schule. In muslimischen Familien — vor allem in denen, die ihre Religion praktizieren —
spielen Religion und religidse Inhalte eine wichtige Rolle. Allerdings muss man sagen,
dass das ein dunkles Feld ist. Das heit, die erste SGule ist nicht von wissenschaftlicher
Seite beleuchtet. Wir wissen nicht genau, wie Religion in muslimischen Familien vermit-
telt wird. Wir wissen also nicht, wie die religidse Differenzwahrnehmung und die religidse
ldentitat entstehen. Das heilt, fUr die erste SGule, die fUr die Primdrsozialisation ganz
wichtig ist, existieren keine wissenschaftlichen Ergebnisse. Es gibt Vermutungen und An-
sGtze, z. B. aufgrund verschiedener Interviews mit muslimischen Eltern; aber diese sind
nicht repréasentativ.

Die zweite Saule stellen die Moscheevereine dar, die sehr wichtig sind. Seit den Siebzi-
gerjahren haben sie mit ihren Akfivitdten ein Vakuum gefullf. Sie wissen, die religidse
Betreuung hat im Zuge der Arbeitsmigration keine Rolle gespielt. Man hat sich Uber die
religidse Betreuung der Muslime keine Gedanken gemacht. Deshalb haben sich die
Muslime selbst organisiert. In den Siebzigerjahren sind vor allem Moscheevereine ent-
standen. Im integrationspolitischen Kontext spielen Moscheevereine deshalb eine wich-
tige Rolle, weil sie vor allem dort zu finden sind, wo die meisten Migranten leben. Das
heiBt, sie haben sich dort gebildet, wo auch eine hohe Problemkumulation festzustellen
ist. Deshalb spielen Migrantenvereine und vor allem Moscheevereine in solchen Stadt-
teilen eine sehr groBe Rolle.

Die Moscheen Ubernehmen mittlerweile verschiedene Funktionen. Eine primdre Funkti-
on ist die Religionsvermittlung. FUr uns ist das wichtig, weil dort Laien, aber auch Profes-
sionelle, die hauptamtlich tatig sind, Religion vermitteln — vor allem an den Wochenen-
den und in den Ferien — und somit den religidsen Sozialisationsprozess der Muslime be-
gleiten. Das heil3t, sie wirken durch intentionale Erziehung auf die Einstellungen der Kin-
der und Jugendlichen ein.

Hierbei spielen die Imame - die theologische Referenz in den Gemeinden — eine sehr
wichtige Rolle. Die Imame wurden lange Zeit von wissenschaftlicher und auch von poli-
tischer Seite ignoriert. Aber sie pragen Religiositat mit; sie sind sehr wichtig. Im Koran gibt
es mehrere Stellen, die erldutern, was ,Imam" bedeutet. Ein Imam kann ein Vorbild und
eine FUhrungsperson sein, und er kann die geistige Leitung Ubernehmen. Wir nehmen
an —ich habe einmal Zahlen fUr die Deutsche Islamkonferenz zusammengestellt —, dass
etwa 2.000 Imame in Deutschland arbeiten, wohnen und predigen, von denen 90 %
aus dem Ausland kommen und Uber 70 % tUrkeistGmmig sind.

Der Imam spielt fUr die Religiositat und die religidse Vermittlung eine groBe Rolle, weil er
fur die religidse Unterweisung der Kinder zustandig ist, aber, zumal in Deutschland, mitt-
lerweile auch andere Aufgaben wahrnimmt. Eine Aufgabe ist z. B. die Seelsorge. Sie
wissen, dass es in den Gefdngnissen viele muslimische Jugendliche gibt. Dort haben wir
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einen groBen Bedarf an Seelsorgern. Die Imame versuchen, das zu Ubernehmen. Hinzu
kommen die Freitagspredigt, Korankurse und taglich stattfindende Gemeinschaftsge-
bete.

Das Problem hierbei ist, dass die Imame keine monolithische Gruppe bilden. Die Grup-
pe der Imame ist, was die Ausbildung betrifft, sehr heterogen. Es gibt hier keinen ge-
meinsamen Nenner. Der Titel ,Imam* ist auch nicht geschitzt. Auch diese Frage spielt in
Deutschland eine groBe Rolle. Wir haben Imame, die ein Theologiestudium haben, und
Imame, die ein privates Bildungszentrum besucht haben. Es gibt Imame, die im Ausland
—in einem arabischen Land - studiert haben, und es gibt die Autodidakten, wobei sich
vor allem aus dieser Gruppe die Fundamentalisten rekrutieren. Das Gleiche kann man
fOr den Aufenthalt und das Beschaftigungsverhdltnis sagen. Auch hieran erkennt man,
dass die Gruppe der Imame sehr heterogen ist. Das reicht von Beamten bis zu Ehren-
amtlichen, die versuchen, die religidése Erziehung zu Ubernehmen.

Man kann feststellen — das ist eine einfache Kategorisierung —, dass es unter den unge-
fahr 2.000 Imamen vier Typen gibt. Bei den ersten drei Typen, die man vor allem in etab-
lierten Gemeinden vorfindet, handelt es sich um fraditionell-konservative Imame. Dazu
kann ich gleich in der Diskussion noch etwas sagen. Ferner gibt es intellektuell-offensive
Imame, die versuchen, einen rationalen Zugang zum Islam zu finden, und fraditionell-
defensive Imame.

Vorhin habe ich gesagt, dass es in der religidsen Erziehung drei SGulen gibt. Die erste
Saule ist die Familie. Ich habe darauf hingewiesen, dass wir nicht genau wissen, wie Re-
ligion in der Familie vermittelt wird. Die zweite S&ule bilden die Moscheen. Wir wissen,
dass eine inhaltliche Auseinandersetzung mit islamischen Quellen dort im Grunde ge-
nommen nicht stattfindet. Das heiBt, es erfolgt keine wirkliche Reflexion. Man kann sa-
gen, dass die Religionspddagogik in den Moscheen aus dem Memorieren und Rezitie-
ren von heiligen Texten besteht. Es geht um die Alphabetisierung und die Glaubens-
grundlagen, aber um keine wirkliche Auseinandersetzung mit den Inhalten des islami-
schen Glaubens.

Wenn man die drei Imamtypen bewerten will, stellt sich auch die Frage nach der religi-
onspddagogischen Kompetenz. In diesem Zusammenhang ist naturlich die deutsche
Sprache wichtig. Ich mochte die Bedeutung der Muttersprache nicht unterschétzen;
aber die deutsche Sprache ist wichtig, um Uberhaupt — nicht nur im linguistischen, son-
dern auch im geistigen Sinne — mit Jugendlichen kommunizieren zu kbnnen. Die Imame
kennen die Lebensrealitat der Kinder und Jugendlichen in der Regel nicht. Auch hier
stellt sich die groBe Frage: Was genau wird vermittelte Wie bilden sich die Identitat und
die Differenzwahrnehmung in den Moscheevereinen heraus?

Es gibt eine vierte Gruppe von Imamen, die sich seit Uber zehn Jahren auBerhalb der
herkdbmmlichen Gemeinden etabliert hat. Ich komme aus Nordrhein-Westfalen. Es gibt
in Bonn eine sehr groBe Szene. In Braunschweig, in Hannover und an verschiedenen
anderen Standorten gibt es mittlerweile Gemeinden, die sich als Enklaven einer Ge-
genkultur zum etablierten Islam verstehen. Es handelt sich zum gréBten Teil um Salafiten.
Die Salafiten haben vor allem im medialen Diskurs sehr viel Aufmerksamkeit erhalten. Sie
genieBen mittlerweile aber auch eine hohe Popularitat, weil sie die unterschiedlichsten
Kriterien erfUllen. Dazu gehort die deutsche Sprache. Sie verstehen es, den Islam in eine
populdre Form zu gieBen, um auch bei jungen Leuten anzukommen.

Die sogenannten neo-salafitischen Imame - ,,neo” deswegen, weil ihre Bewegung
nach dem 11. September an Zuwachs gewonnen und mehr Interesse gefunden hat —
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kann man ebenfalls durch bestimmte Merkmale charakterisieren. Ich konnte einige fur
mein Buch interviewen. Es sind in der Regel Leute, die kein Theologiestudium haben
oder bestenfalls in einem arabischen Land waren und dort gewisse Grundkenntnisse
erworben haben. Dazu zahlt z. B. Pierre Vogel, der mittlerweile bekannt ist. Aber es ist
nicht nur er: Inzwischen gibt es noch andere populdre Prediger. Sie versuchen, wie ge-
sagt, mithilfe der Attraktivitdt der Vereinfachung jungen Leuten islamische Inhalte zu
vermitteln. Das Ergebnis kdnnen Sie sich vorstellen, zumal diese Imame auch im Internet
sehr aktiv sind.

Wir — auch der Verfassungsschutz — unterscheiden zwischen zwei Gruppierungen: zwi-
schen denjenigen, die offen zur Gewalt aufrufen, und denjenigen, die zwar fundamen-
talistisch orientiert sind, aber nicht offen zur Gewalt aufrufen. Die Dschihadisten pflegen
auch eigene Webseiten. Wir verfolgen das Ganze. Es ist eine Randgruppe. In Nieder-
sachsen gibt es etwa 100 gewaltbereite Extremisten, von denen wir wissen, wo sie im
Ausland ausgebildet worden sind. In den letzten Jahren gab es sieben oder acht Atten-
tatsversuche. In Frankfurt ist einer gegluckt. Es handelte sich um einen albanischen Ju-
gendlichen, der auch zur salafitischen Szene Kontakt hatte.

Das ist zwar, wie gesagt, eine Randgruppe, aber sie ist fUr uns deshalb wichtig, weil sie
vor allem junge Leute anzusprechen versuchen, und zwar nicht nur Migrantenjugendli-
che. Wir sprechen heute zwar Uber die Migration; aber es gibt mittlerweile auch Konver-
fiten —wobei ich diese Gruppe nicht unter einen Generalverdacht stellen will. Das heil3ft,
sie sprechen nicht nur Migrantenjugendliche an, sondern auch deutschstGmmige Ju-
gendliche.

Wir befassen uns in der Forschung gerade mit verschiedenen Aspekten. Aber das Prob-
lem ist: Es gibt in Deutschland, was diese Szene betrifft, keine empirische Untersuchung
zu folgenden Fragen: Wie weit sind sie verbreitete Kann man das quantifizieren2 Wel-
che Mechanismen fUhren dazu, dass junge Leute in diese Szene geraten und sich radi-
kalisieren2 Es gibt in Holland eine Untersuchung, und die Israelis haben verschiedene
Sachen dazu gemacht. Aber was den deutschen Kontext betrifft, brauchen wir noch
empirische Grundlagen, um religionspddagogisch und integrationspolitisch intervenie-
ren zu kénnen. Ich erwdhne noch einmal, dass hier ein Forschungsbedarf besteht. Es
gibt zwar verschiedene internationale Studien, von denen wir, was Theorien und Thesen
angeht, profitieren kénnen, aber um das im deutschen Kontext verstehen zu kénnen,
brauchen wir eigene qualitative und quantitative Studien.

Ich habe Ihnen die drei SGulen dargestellt, die fur die religidse Bildung wichtig sind. Es
gibt verschiedene Defizite. Was die Imame betrifft, wird seit einigen Jahren, unter ande-
rem durch die Konrad-Adenauer-Stiftung, versucht — z. B. in der TUrkei; allein der DITIB
sind in Deutschland 900 Imame angeschlossen —, die Imame, die nach Deutschland
kommen, mit den deutschen Verhdltnissen vertraut zu machen. Allerdings ist das nur die
kleine L&ésung; denn man versucht innerhalb einer Woche, die Imame durch pddagogi-
sche und landeskundliche Schulungen auf ihren Dienst in Deutschland vorzubereiten.
Das allein reicht nicht aus; denn es sind, wie gesagt, nur Impulse. Wir machen zwar gute
Erfahrungen — das kann ich sagen, weil ich selbst in diesem Kontext doziere —, aber es ist
eben nur eine kleine Losung.

Mit einer weiteren MaBnahme hat die Universitdt Osnabrick begonnen. Dabei handelt
es sich um ein Weiterbildungsprogramm fUr Imame, bei dem wir versuchen, religions-
pddagogische und gemeindepddagogische Inhalte zu vermitteln. Hierzu gehodren
auch der interreligidése Dialog, Exkursionen und die europdische Geschichte. Inhalte wie
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die Renaissance und die Aufklarung sollen gemeinsam erértert werden. Aber auch das
ist nicht die groBe Losung.

Als dritte Sdule kommt nun die islamische Religionspddagogik hinzu. Es gibt etwa
740.000 bis 900.000 muslimische Schulerinnen und Schuler an deutschen Schulen. Eine
islamische Religionspddagogik an deutschen Schulen wdare wichtig, um jungen Leuten
Freirume zu verschaffen, damit sie ihre Religion wissenschaftlich-rational reflektieren
kébnnen. Es gibt seit Uber zehn Jahren verschiedene Schulversuche, unter anderem in
Niedersachsen. Wir bieten das zurzeit nur fir Grundschulen an. Es kommen nur einige
Hundert Grundschulerinnen und Grundschuler in den Genuss eines solchen Religionsun-
terrichts. Wichtig ware es, dass das in Zukunft ausgeweitet wird. Die Politiker wissen, dass
wir hier kein Erkenntnis-, sondern ein Umsetzungsproblem haben; denn viele Fragen sind
noch nicht beantwortet. FUr uns ware wichtig, dass der islkamische Religionsunterricht als
dritte Saule in Zukunft flaichendeckend eingefthrt wird.

Es sind in Niedersachsen schon erste Evaluationen durchgefUhrt worden, deren Ergeb-
nisse den Effekt des Religionsunterrichts deutlich aufzeigen: Erstens stéBt dieser Unter-
richt bei den Eltern auf Akzeptanz, zweitens steigt die religidse Ausdrucks- und Kommu-
nikationsfahigkeit, und drittens wirkt sich das auch auf die deutsche Sprache aus. Das ist
ganz wichtig. Sie kénnen sich das als PDF-Datei von der Website des Niederséchsischen
Kultusministeriums herunterladen. Wir wollen diese Evaluation in bestimmten Abstédnden
wiederholen.

Was die Muslime selbst betrifft: Im Rahmen der Deutschen Islamkonferenz hat das Bun-
desmigration fUr Migration und FlGchtlinge die Studie ,,Muslimisches Leben in Deutsch-
land* erstellt. Dort wurde unter anderem festgestellt, dass sich 76 % aller Muslime dafur
aussprechen, dass ein islamischer Religionsunterricht eingefUhrt wird. Das heit, die mus-
limischen Eltern winschen sich einen islamischen Religionsunterricht und unterstUtzen
das.

Der Wissenschaftsrat hat vor einem Jahr empfohlen, an zwei bis drei deutschen Universi-
taten Institute fOr islamische Theologie zu etablieren, womit vor allem drei Ziele verfolgt
werden sollen:

Erstens brauchen wir — das ist ganz wichtig; daran wird auch in anderen Bundesl&dndern
gearbeitet — Hunderte von Religionslehrerinnen und -lehrern, damit wir den islamischen
Religionsunterricht fldichendeckend einfUhren k&nnen. Das ist die erste groBe Heraus-
forderung.

Zweitens wollen wir langfristig unterbinden, dass Imame aus dem Ausland hierher ge-
sandt werden. Wir wollen, dass in Deutschland hier geborene und hier sozialisierte Ima-
me arbeiten und dass sie die Moglichkeit haben, an deutschen UniversitéGten zu studie-
ren.

Drittens wollen wir langfristig eine islamische Theologie im europdischen Kontext auf-
bauen. Deshalb brauchen wir eine wissenschaftiche Community. Das heiBt, die Qualifi-
zierung des wissenschaftlichen Nachwuchses ist unser drittes Ziel: dass wir damit anfan-
gen, junge Leute dahin gehend zu férdern, dass sie eine Promotion bzw. eine Habilitati-
on in islkamischer Theologie in Angriff nehmen. Die Mercator-Stiftung vergibt in diesem
Bereich derzeit 15 Stipendien. Auch andere Stiftungen machen sich daran, Stipendien
zZu vergeben. Es ist nGmlich wichtig, dass wir, wenn wir Uber den Islam sprechen, nicht
die Theologie vergessen. Die Religionspddagogik hat die Aufgabe, theologische Inhalte
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didaktisch-methodisch zu vermitteln. Deshalb muss die Theologie hier mitziehen, und
daran arbeiten wir.

Vorsitzender: Herzlichen Dank. — Ich bitte die Abgeordneten, ihre Fragen zu stellen.

Sachv. Marc Phillip Nogueira: Ich habe eine Frage, die sich auf Ihr Eingangsstatement
bezieht: die Vermischung von Islam- und Integrationsdiskurs. Das ist ein Dilemma; denn
in dem Moment, in dem wir hier so Uber das Thema reden, fUhren wir diesen Diskurs in
gewisser Weise fort. Sie haben angedeutet, dass paradoxerweise gerade die kritische
Beleuchtung des Islams unter integrationspolitischen Aspekten dazu fUhrt, dass sich auf
einmal mehr Muslime als Muslime neu entdecken. Frau Spielhaus hat das in ihrer letzten
Studie ,,Wer ist hier Muslim?2* ganz gut dargestellt. Es gibt das Phdnomen, dass Uber den
Diskurs neue Identitaten entstehen.

Deshalb ist meine erste Frage an Sie: Wie muss dieser Diskurs in Zukunft gefUhrt werden?
Was wdren die wichtigsten Impulse, um das zu entkoppelne Gerade fachliche Perspek-
tiven muUssen einen Rahmen haben, innerhalb dessen sie formuliert werden kdnnen.
Wenn dieser Diskurs standig in Verbindung mit infegrationspolitischen Forderungen ge-
fOhrt wird, lauft er Gefahr, die falsche Richtung einzuschlagen. Das glaube ich jeden-
falls. Wie sieht Ihre Einschatzung ause

Die zweite Frage betrifft die Forschung. Wie schétzen Sie die Fordersituation in der For-
schung ein, sowohl bei der Nachwuchsférderung als auch bei den Foérdergeldern for
Forschungsprojektee WUrden Sie die Situation als gut einschdtzene Von welchen Institu-
tionen wurden Sie sich mehr Initiativen winschene Das wirde mich interessieren.

Herr Prof. Dr. Ceylan: Ich fange mit der zweiten Frage an. Aufgrund der groBen Auf-
merksamkeit, die das Thema erhdlt, hat man derzeit gute Chancen auf Forschungsgel-
der. Wir haben jetzt zusammen mit Prof. Friedrich Schweitzer von der Universitat TUbin-
gen - ein evangelischer Theologe, die Koryphde in der Religionspddagogik — einen
gréBeren Forschungsantrag eingereicht. Wenn man einen Forschungsantrag gut be-
grundet und auch auf Defizite hinweist, z. B. in Bezug auf den Salafismus oder in Bezug
auf die Vermittlung von Religion in der Primdrsozialisation, hat man gute Chancen. Da
kann ich mich als Wissenschaftler eigentlich nicht beschweren. Nur, man muss gut be-
grindete Antrage einreichen. Wir sind, wie gesagt, gerade dabei, die Forschungsdefizi-
te in Bezug auf die religidse Sozialisation in muslimischen Familien zu kompensieren.

Die erste Frage bezog sich auf den Diskurs. Dabei spielen Sie als Politiker eine groBe Rol-
le. Sie bestimmen den Diskurs, auch in den Medien. Der politische und der mediale Dis-
kurs spielen eine sehr groBe Rolle. Wir haben in verschiedenen Gesprdchen z. B. festge-
stellt, dass als Folge all der Islam-Debatten nach dem 11. September sdkular eingestellte
Muslime, die sich nicht primdar Uber die Religion definiert hatten, pldtzlich ,,muslimisiert”
worden sind. Das heilt, Zuschreibungsprozesse spielen eine Rolle.

Es gibt verschiedene Punkte. In der Studie ,,Muslimisches Leben in Deutschland" ist fest-
gestellt worden, dass vor allem im strukturellen Bereich Defizite existieren. Das ist im
Grunde genommen keine neue Erkenntnis. Wir wissen das: Es geht z. B. um Bildung und
um Sprache. Wenn man nun aber anfangt, diese Probleme mit der Religion zu erkldren
—sie zu ,,islamisieren” —, wird es schwierig. NatUrlich kann man religidse Aspekte akzentu-
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ieren, Zum Beispiel kann man auf fundamentalistische Gruppierungen oder auf die Reli-
gionspddagogik hinweisen.

Aber man muss die strukturelle Integration klar davon unterscheiden: Wo spielt z. B. die
schulische Sozialisation — unser mehrgliedriges Bildungssystem und die Reproduktion von
Bildungsarmut — eine Rolle? Man muss das von religidsen Inhalten deutlich trennen. Als
Religionssoziologe beschwere ich mich natUrlich nicht, wenn Sie Uber Religion sprechen.
Aber es gibt, wie gesagt, das eine Extrem, dass wir das véllig ausblenden, und das an-
dere Extrem, dass wir, wie es derzeit der Fall ist, alles islamisieren. Ich bitte Sie, das diffe-
renzierter zu kommunizieren — vor allem in den Medien, aber auch in der Offentlichkeit.

Abg. Gerhard Merz: Ich habe eine Nachfrage zum Faktischen: Sie haben ganz am An-
fang von dem hohen Stellenwert der Religion fUr die Muslime gesprochen. Nun werden
in der offentlichen Debatte hdufig Erscheinungen fur religids motiviert gehalten, fUr die
es in der Religion im strikten Sinne gar keine Begrindung gibt, sondern es handelt sich
eher um gewachsene Verhaltensstrukturen und kulturelle Muster, z. B. im Zusammen-
hang mit dem Patriarchalismus und dem Geschlechterverhdlinis. Gibt es in der For-
schung eine Differenzierung zwischen diesen beiden Aspekten?

Herr Prof. Dr. Ceylan: Nein. Ich habe mich unter anderem auf die Studie ,,Muslimisches
Leben in Deutschland” berufen, und auch der Religionsmonitor hat Erkenntnisse dazu
gebracht. Hier geht es vor allem um die subjektive Einschdtzung von Religiositat, d. h.
darum, wie sich die Befragten selbst einschéatzen. AuBerdem wird nach der religiésen
Praxis gefragt. Laut der Studie z. B., die im Rahmen der Deutschen Islamkonferenz vor-
gestellt wurde, legen 42 % viel Wert auf die Orthopraxie. Das bedeutet, dass man betet
und fastet. Das ist ganz wichtig. Aber die Zahlen sind auch, was die religidse Praxis be-
trifft, nicht einheitlich. Es geht hier vor allem um die subjektive Einschatzung, also um die
ldentitat: dass man sich als Muslim definiert und darauf verweist, dass die Religion eine
groBe oder sogar eine sehr groBe Bedeutung fUr einen selbst hat.

Aber ich weise noch auf etwas anderes hin: Die jungen Menschen sind sehr pragma-
tisch. Wir merken z. B., dass sie, was die Sexualitat betrifft, etwas liberaler sind. Es gibt
andere Dinge, die wichtiger sind. Das Freitagsgebet z. B. ist fir Muslime mittlerweile sehr
wichtig. Wenn Sie einmal freitags eine Moschee besuchen, werden Sie sehen, dass sie
voll ist. Dort findet man dann auch eine Pluralitdt der Einstellungen. Das heilt, auch he-
donistisch orientierte Jugendliche besuchen Moscheevereine.

Jetzt mUssen wir uns naturlich fragen: Welche Mechanismen stecken dahintere Ist es die
Migratione SchlieBlich ist der polnische Gofttesdienst sonntags ebenfalls gut besucht.
Ubrigens sagen auch Migranten christichen Glaubens — das ist ein weiteres Ergebnis der
Studie —, dass sie sich als sehr religids einschdtzen. Hier ware zu fragen, inwieweit Migro-
tionsfaktoren eine Rolle dabei spielen, dass junge Leute Religion als IdentitGtsanker de-
finieren.

Abg. Ismail Tipi: Herr Prof. Ceylan, herzlichen Dank fur die vielen Impulse, die Sie unserer
Diskussion gegeben haben. Sie haben bereits einiges beantwortet. Aber ich habe doch
noch einige Fragen. Erstens. Wie stehen Sie eigentlich zu der Aussage des Herrn Bun-
desprasidenten, dass der Islam zu Deutschland gehdrte Sie haben ndmlich vorhin ange-
fOhrt, der Islam in Deutschland sei ein Produkt der Arbeitsmigration.
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Zweitens wurde mich interessieren, welchen Einfluss die Moscheevereine oder die
Migrantenvereine, die Sie vorhin erwdhnt haben, auf unsere Integrationsarbeit haben.
Behindern sie die Integrationsarbeit, oder fordern sie sie eher?

Meine dritte Frage bezieht sich auf die Imame. Wie hoch sch&tzen Sie aufgrund lhrer
wissenschaftlichen Untersuchung den Anteil der in Deutschland arbeitenden Imame
ein, die man vielleicht als ,,Hassprediger” bezeichnen kénnteg Daran knUpft sich die
Frage an: Wie hoch ist Ihrer Einschdtzung nach die Gefahr fUr unsere Gesellschaft, die
von dem ausgeht, was von den Salafisten in Zukunft noch kommen kann@

Letzte Frage. Welche Unterrichtsform wirden Sie aufgrund lhrer Erfahrungen — Uber die
Sie berichtet haben — fUr hessische bzw. fir deutsche Schulen empfehlen: islkamischen
Religionsunterricht oder Islamkunde?

Herr Prof. Dr. Ceylan: Das waren jetzt vier Fragen. Zu der ersten Frage: Bundesprdsident
Wulff hat auf eine Tatsache hingewiesen. Er hat uns vor einigen Wochen in Osnabrick
besucht. Er hat uns auf die Tatsache hinweisen wollen, dass der Islam mittlerweile ein
Bestandteil Deutschlands geworden ist. Es geht hier nicht nur um einen historischen Pro-
zess, sondern vor allem um die Gegenwart; das hat er noch einmal bekraftigt. Was je-
doch viele vergessen haben: Er hat die gleiche Rede im tUrkischen Parlament gehalten,
aber andersherum. Das haben die meisten nicht wahrgenommen. Er hat darauf hin-
gewiesen, dass das Christentum eine ldngere Geschichte in der TUrkei hat.

Ilch begruBe das. Es sind eine gewisse Symbolik und eine Botschaft — auch in Richtung
Muslime — darin enthalten, und es ist auch eine Gegenwartsdiagnose: Dass der Islam
ein Bestandteil Deutschlands geworden ist, ist eine Tatsache, mit all ihren Problemen
und Herausforderungen.

Die zweite Frage bezog sich auf den Einfluss der Moscheevereine. Ich versuche immer,
Ihnen auf empirischer Grundlage zu antworten, also nicht meine eigenen Einschétzun-
gen wiederzugeben, sondern das, was die Forschung dazu sagt. Die Deutsche Islam-
konferenz hat festgestellt, dass es drei Gruppierungen gibt. Eine Gruppierung z. B. ist
dadurch charakterisiert, dass sie sehr stark in Gemeindestrukturen involviert ist und dass
ihre Mitglieder nicht sehr mobil sind. Sie weisen hohe Integrationsdefizite auf. Nicht nur in
Moscheevereinen, sondern auch in Migrantenselbstorganisationen kann das so sein.

Dann gibt es eine Gruppierung, die mit Migrantenselbstorganisationen und Moschee-
vereinen Uberhaupt nichts zu tun hat. Unter diesen Leuten gibt es auch Integrationsdefi-
zite. Interessant ist, dass diejenigen, die sich in beiden Gesellschaften bewegen, also
sowohl in Moscheevereinen lose verankert sind als auch in anderen Kontexten eine Rol-
le spielen, sozusagen die besten Ergebnisse bei der Integration erzielen. Warum das so
ist, mUsste man durch eine mechanismenorientierte Forschung herausfinden. Das ist
unsere erste Erkenntnis.

Dass dort die religidse Bildung ergdnzt werden muss, ist klar. Das kann ich durch eigene
empirische Untersuchungen bestatigen. Das heiBt, der Religionsunterricht kann eine
Moschee nicht ersetzen, aber auch ein Moscheeverein kann den Religionsunterricht
nicht ersetzen. Beides muss komplementdr sein. Hier mUssen wir auf jeden Fall ansetzen.

Bei der dritten Frage ging es um die Salafisten.

(Abg. Ismail Tipi: Die Imame, die wir als ,,Hassprediger* bezeichnenl)
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— Genau. - Dazu habe ich keine Zahlen. Ich kann nur Sch&tzungen abgeben. Wir wissen
nicht, wie viel Prozent es sind; das kann ich nicht quantifizieren. Da gibt es eine Dunkel-
ziffer. Manche sagen, es seien 30, und es gibt Experten, die ihre Zahl auf 50 schatzen -
was auch schon sehr viel ist. Aber das kdnnen wir nicht quantifizieren, Wir kbnnen auch
fUr die Gruppe der Sympathisanten keine genaue Zahl angeben.

Wir wissen aber, dass ihr Einfluss starker wird. Es gibt etwas, was ich mit groBer Sorge be-
trachte: Pierre Vogel z. B. wird eine Plattform an den UniversitGten eingerGumt; er be-
kommt freien Zugang. In Duisburg beispielsweise hat er vor einiger Zeit eine Rede halten
kénnen. In Hannover haben wir das verhindert; er wollte auch dort predigen. Das hei3t,
dass auch die Gemeinschaften selbst noch nicht genigend sensibilisiert sind und man
dort diese Gruppierungen noch nicht kennt. In Braunschweig und in Hannover hatten
wir zwei Fdlle: Vertreter dieser Gruppierungen haben zwei etablierte Moscheegemein-
den - eine gehdrte der DITIB an — aufgesucht und gesagt, sie wollten eine Konferenz zu
dem Thema ,,Bildung und Kriminalit&t" veranstalten. Da das wichtige Themen sind, ver-
schaffen sie sich damit immer Zugang. Sie haben diese Konferenzen dazu genutzt, um
Kontakte zu knUpfen und junge Leute zu rekrutieren. Das heiBt, eine Gefahr ist da; aber
wir kdnnen sie nicht quantifizieren.

Die letzte Frage war, ob ein islamischer Religionsunterricht oder eher eine Art Religions-
kunde angeboten werden sollte. DarUber wird debattiert. Wir arbeiten an einem Kon-
zept fUr einen islamischen Religionsunterricht; denn es gibt einen christlichen — evangeli-
schen und katholischen — Religionsunterricht, und wir wollen, dass es dementsprechend
auch einen islamischen Religionsunterricht gibt.

Allerdings beginnen wir mit der EinfGhrung des islamischen Religionsunterrichts genau
wdhrend einer Debatte darUber — das haben wir in Berlin erlebt —, ob es, wie in Berlin,
einen Ethikunterricht oder, wie in Hamburg, einen Religionsunterricht fur alle geben soll
oder ob man doch beim alten Modell bleiben soll. Das ist eine Diskussion, die unter Wis-
senschaftlern sehr kontrovers gefuhrt wird. Es gibt Religionspddagogen, die sagen, es sei
wichtig, dass die Kinder im Religionsunterricht eine solide religidse Bildung erhalten, da-
mit sich ihre Identitat festigt. AuBerdem erreiche man mit dem Religionsunterricht nicht
nur die Muslime, die Moscheen besuchen, sondern die Gemeinschaft in ihrer ganzen
Heterogenitat. Wie gesagt, von wissenschaftlicher Seite kann man bis jetzt noch nichts
sagen. Seitens der Politik méchte man einen islamischen Religionsunterricht einfGhren. In
Niedersachsen arbeiten wir daran.

Abg. Mirvet Oztirk: Meine erste Frage bezieht sich ebenfalls auf den Religionsunter-
richt. In Hessen bemuUhen wir uns seit Ldngerem, Uberhaupt einen ersten Schritt zu mao-
chen. Wir stellen fest, dass es in anderen Bundesldndern — Nordrhein-Westfalen, Nieder-
sachsen und Baden-Wurttemberg — Iadngst Modellversuche gibt, hier dagegen noch gar
nicht. Deshalb wdare es fur mich interessant, zu erfahren, welche Art von Stufenplan Sie
vorschlagen. Verfassungsrechtlich gesehen ist es zurzeit schwierig, einen Religionsunter-
richt einzufUhren; denn unter anderem ist immer noch kein Ansprechpartner gefunden
worden, obwohl der Wissenschaftsrat konkrete Vorschldge gemacht hat.

(Abg. Gerhard Merz: Das ist die Antwortl)

— Nein, das ist nicht die Antwort. — Mich wUrde interessieren, ob Sie als Wissenschaftler
den Politikern Zwischenschritte empfehlen wirden, um vom Punkt null aus Uberhaupt
ein Angebot machen zu kénnen. Sie kdnnen auf Erfahrungen aus den anderen Bundes-
I&Gndern zurUckgreifen.
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Bei meiner zweiten Frage geht es um die Diskussion Uber den Salafismus. Sie haben ge-
sagt, dass Sie in der Wissenschaft zwischen Gruppen, die offen zur Gewalt aufrufen, und
den Dschihadisten, die nicht offen zur Gewalt aufrufen, unterscheiden. Kbnnen Sie den
Politikern empfehlen, wie sie mit dieser Frage konzeptionell umgehen; denn die Zahl der
Salafisten steigt immer mehr2 Auch die Cyberimame und die Cybersalafisten sind sehr
aktiv. Auf welchem Stand ist die Diskussion innerhalb der Wissenschaft, was die Konzep-
te betrifft, die erarbeitet werden mussten —auch unter dem RUckgriff auf Beispiele aus
anderen Landern —, damit wir in Deutschland einen Schritt weiterkommen kénnen?

Ich erlaube mir noch eine dritte Frage. Es geht um die Rolle der Religion bei der Integra-
tion. Sie haben gesagt, dass die primdare religidse Erziehung in den Familien stattfindet,
man aber nicht ganz genau weil3, was dort an diesbezuglicher Bildung vermittelt wird.
Wenn ich mich auf die Frage konzentriere, was in der religidsen Bildung integrations-
hemmend sein kénnte, fallen mir ganz praktische Dinge ein, z. B. dass den Kindern in
der frUhen familiGren Bildung oft nahegelegt wird, aufzupassen, wenn sie drauBen in
einem Restaurant essen gehen, weil das, was sie bekommen, auch Schweinefleisch sein
kénnte. Wie groB wirden Sie die Gruppe derer einschdtzen, die inren Kindern in der fro-
hen familiGren Bildung so etwas mitgeben und sie quasi mit religidsen Argumenten bei
der Integration behinderne Kann man in der Wissenschaft eine solche Gruppe definie-
ren und ihren Anteil z. B. auf 1 % oder auf 10 % — was auch immer — eingrenzen¢ Oder
kann man auch das nicht quantifizieren?

Herr Prof. Dr. Ceylan: Das waren drei Fragen. Zu der ersten Frage: Das ist keine primar
wissenschaftliche, sondern eine politische Frage. Es ist ein politischer Prozess. Ich kann
Ihnen sagen, wie wir das in Niedersachsen gemacht haben. In Niedersachsen haben
wir einen runden Tisch, an dem die Schura beteiligt ist. Die Schura ist ein Zusammen-
schluss von albanischen, bosnischen und turkischen Moscheevereinen. Auf der anderen
Seite haben wir die DITIB. Es bedurfte eines langen, schwierigen Prozesses — vor allem
was die DITIB betraf —, um sie davon zu Uberzeugen, einen Religionsunterricht in deut-
scher Sprache einzufUhren. Zundchst wollte man gar keinen Religionsunterricht. Dann
hat man sich damit einverstanden erklart, aber er sollte in tUrkischer Sprache stattfin-
den. Mittlerweile akzeptiert und unterstUtzt man einen solchen Unterricht.

Wir haben gesagt, wir wollen step by step vorgehen. Das heit, wir haben mit den Ver-
suchen wirklich ganz klein in den Grundschulen angefangen. Wir haben uns bestimmte
Grundschulen ausgesucht, in denen die Bereitschaft vorhanden war. Dann sind wir von
Jahr zu Jahr expandiert. Gerade sind wir dabei, einen islamischen Religionsunterricht an
allen Grundschulen Niedersachsens einzufUGhren. Der n&chste Schritt wird die Einfuhrung
des Religionsunterrichts in den weiterfUhrenden Schulen sein.

Das Ziel war, das bis zum Schuljahr 2012/2013 zu erreichen. Aber wir sind noch nicht so
weit; denn es gibt hier noch einige Herausforderungen. Zum einen steht das Beiratsmo-
dell noch nicht fest. Es wird darUber diskutiert, wer daran teilnehmen soll und ob die Plu-
ralitét gewdhrleistet ist. Zum anderen brauchen wir Religionslehrerinnen und -lehrer. Hier
gibt es ein ganz groBes Defizit. Wir haben nach wie vor Probleme, Studenten fUr dieses
Fach zu rekrutieren. Wie gesagt, das ist ein Prozess.

Ich sage Ihnen wirklich: Seien Sie pragmatisch. Das ist ein Experimentierfeld. Man kann
und darf auch Fehler machen. Aber es sollte klar sein, dass wir einen Handlungsbedarf
haben und keine Zeit verschwenden dUrfen. Ich rate Ihnen wirklich, pragmatisch zu sein
und mit kleinen Schritten anzufangen. Ich kenne die Diskussion in Hessen nicht genau.
Ich weiB nicht, wie die religidsen Gemeinschaften in Hessen dazu stehen und wie die
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inferne Kommunikation mit den Verbdnden ablduft. Ich kann sagen, dass wir sehr lange
gebraucht haben. Wir haben jetzt eigentlich viel mehr Probleme mit der islamischen
Theologie. Das heiBt, in Sachen islamischer Religionsunterricht haben wir uns geeinigt,
aber wir haben die Frage noch nicht beantwortet, wie es ist, wenn wir anfangen, selbst-
sténdig Imame an deutschen Hochschulen auszubilden. Da gibt es noch ganz groBe
Kontroversen mit den muslimischen Verbdnden.

Die zweite Frage bezog sich auf die Salafisten. Wie gesagt, es gibt hier ein Defizit an
empirischer Forschung. Wir wissen aber, dass wir mehrgleisig fahren mussen. Eine Aufkla-
rung daruber ist notwendig. Aufkl@rung heiBt, dass wir uns an die Eltern wenden mussen.
lch mdéchte Ihnen ein Beispiel nennen: eine Erfahrung, die ich vor zwei Jahren mit einem
Kind aus einer muslimisch-sdkularen Familie gemacht habe. Der Junge hat sich sehr viel
mit Religion beschaftigt, sehr viel Uber den Tod nachgedacht, Friedhoéfe besucht und
sich in gewissen Kreisen bewegt. Die Eltern haben von mir gehdrt — die Familie lebt in
Duisburg — und mich gebeten, mich einmal mit dem Jungen zu treffen. Das habe ich
auch gemacht und konnte im Laufe einiger Gesprdche herausfinden, im Grunde ge-
nommen ging es darum, dass sich die Eltern haben scheiden lassen, weil der Vater eine
heimliche Affare hatte. Der Junge wusste davon und hat es der Mutter erzahlt. Er fUhlte
sich selbst verantwortlich dafur und hatte Schuldgefthle. Diese Schuldgeflhle fUhrten
dazu, dass er mit der Sinnsuche begann. Er hat dann einen russischstdmmigen Salafisten
kennengelernt und ist in diese Szene eingetaucht.

Das ist nur ein Beispiel, mit dem ich lhnen zeigen will, dass die jungen Leute in bestimm-
ten Lebenskrisen Antworten suchen, und wenn sie dann an die Falschen geraten, kann
es sein, dass sie in solche Szenen eintauchen. Das hatte nichts mit religidser Motivation
oder einer philosophischen Suche zu tun, sondern es war eine Lebenskrise. Hier mussen
wir mehrgleisig fahren: Wir mUssen die Eltern informieren. Extremismus — nicht nur islami-
scher Extremismus, sondern Extremismus an sich — muss an den Schulen stérker behan-
delt werden.

Wir mUssen auch die Moscheegemeinden darUber aufklaren. Es gibt mittlerweile viele
Kooperationen. Ich bin oft an der Deutschen Hochschule der Polizei in MUnster und an
der Bundesakademie fUr Sicherheitspolitik, wo wir Uber solche Themen diskutieren und
auch die Moscheevereine als Partner gewonnen worden sind. Dort mUssen wir aufkla-
ren.

Wir brauchen auch FrUhwarnsysteme, vor allem in bestimmten Stadtteilen. Wir wissen,
wo die Salafisten tatig sind. Das ist auch ein sozialpsychologisches Problem: Viele be-
kommen es mitf, wissen aber nicht, wann sie intervenieren sollen. In der Sozialpsycholo-
gie ist das bewiesen, und es gilt auch fUr viele andere Fdlle. Man bekommt irgendeinen
Vorfall mit und weiB nicht, wann man intervenieren soll. Gerade wenn es sehr viele Zeu-
gen gibt, sieht man sich selbst nicht in der Verantwortung, einzuschreiten. Das heilt, hier
mussen wir wirklich so etwas wie ein FrGhwarnsystem aufbauen. Am Schluss mdchte ich
betonen: Den Extremismus werden wir nicht hundertprozentig bek&dmpfen kénnen. Er
wird uns immer verfolgen. Das sollte klar sein.

lch habe |hre letzte Frage vergessen.
(Abg. Mirvet OztUrk: Familie, religidse Erziehung, Esskulturl)
— Es gibt viele Facetten. Fangen wir mit dem Gottesbild an: Islam als exklusive Religion,

Umgang mit Nichtmuslimen, das Bild von Nichtmuslimen. Es geht um Alltagsfragen, z. B.
um Speisevorschriften. Es stellt sich eine ganze Menge religidser Fragen, vor allem im
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Kontext einer multireligiosen Gesellschaft. Das ist im Zusammenhang mit der Integration
und der Identifikation mit dieser Gesellschaft, Uber die wir heute sprechen, eine ganz
wichtige Frage. Meistens ist das ein Konglomerat aus nationalen, kulturellen und traditi-
onellen Elementen.

Vor zwei Tagen hat Ministerin Schréder die Studie ,,Zwangsverheiratung in Deutschland
— Anzahl und Analyse von Beratungsfdllen® vorgestellt. Ich mbchte diese Debatte jetzt
nicht noch einmal aufgreifen; denn ich glaube, wir haben lange genug dartber disku-
tiert. Daran sehen wir, dass bestimmte gldubige Familien weiterhin archaische Traditio-
nen pflegen, die im Grunde genommen mit dem Islam nichts zu tun haben. Es ist ganz
wichtig, dass wir auch in diesem Bereich zuerst einmal erforschen, mit welchen Bildern
die jungen Leute in die Schulen kommen, damit wir religionspddagogisch dort ansetzen
kénnen.

Sachv. Birgit Simon: Ich habe folgende Fragen: Erstens. Ich halte die soziale Funktion der
Imame in den Moscheegemeinden fur bedeutend und mdchte Sie diesbezUglich um
lhre Einschatzung bitten. Sie haben gesagt, dass Sie Uber die Konrad-Adenauer-Stiftung
die aus dem Ausland kommenden Imame unterrichten. Auch wir haben in der Kommu-
ne angefangen, die Imame, die bei uns leben, sozusagen einzusammeln: ihre soziale
Funktion ernst zu nehmen und ihnen Angebote zu machen, die Kommune in ihrer sozio-
len Funktion kennenzulernen, damit sie wiederum ihre soziale Funktion ausGben kénnen.
Das hat sich groBer Beliebtheit erfreut.

Meine erste Frage ist: Wir kbnnen das nur sehr begrenzt leisten, weil die Kommunen ge-
ringe Mittel haben. Man sieht, wie lang diese Prozesse dauern. Hielten Sie es fUr sinnvoll,
wenn die Landesregierung erkl@ren wuirde: ,,Solange wir die Imame hier noch nicht
einbinden, stellen wir den Kommunen Gelder zur Verfugung, damit sie die soziale Funk-
fion ihrer Imame stdrken und sie darUber unterrichten, wie unser Schulsystem und unser
Gesundheitssystem aussehen, wie unsere Einrichtungen arbeiten, und wer die BUrger-
meister sind sowie darUber, wie bei uns Uber bestimmte Fragen diskutiert wird"e

Wir haben in unserer Stadt sieben Moscheegemeinden. Im Ubrigen nehmen auch die
Moscheegemeinden aus dem Kreis Offenbach dieses Angebot gern wahr. Sie haben
mir jetzt wieder eine Liste mit Namen Uberreicht, mit der Bitte, dass ein neuer Kurs veran-
staltet wird. Halten Sie das fUr notwendige Wir kdnnten das verstarken, weil wir sie
schnell erreichen. Wir sprechen sie gleich an, wenn sie kommen.

Zweitens. Gibt es Studien darUber bzw. welche Kenntnisse haben Sie, wie die Moschee-
gemeinden und die Religion auf die Entwicklung der Jugendlichen, aber auch auf die
zuwandernden Frauen wirken2 Behindert die Emanzipationsbewegung, an der junge
Frauen teilhaben, die Bindung an die Moscheegemeinde, die, wie gesagt, auch eine
positive soziale Funktion haben kann?

Herr Prof. Dr. Ceylan: Zu der ersten Frage. Ich glaube, ich konnte verdeutlichen, dass
diese FortbildungsmaBnahmen fur mich nicht die groBe Losung sind. Das ist for mich nur
ein Tropfen auf den heiBen Stein. Das kann man machen, zumal wenn es um Imame
geht, die nach dem Rotationsverfahren kommen. Aber die groBe Frage ist: Was bringt
ese Wir veranstalten so etwas in Niedersachsen trotzdem, vor allem fUr diejenigen, die
ldnger in Deutschland bleiben. Aber das ist keine MaBnahme, die man mittel- oder
langfristig unterstUtzen sollte. Das ist meine Meinung dazu.
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Zu der zweiten Frage. Uber das Thema ,Frauen und Moscheegemeinden® ist nicht so
viel geforscht worden. Wir haben aber an der Universitdt Osnabrick zusammen mit
dem Bundesamt fUr Migration und FlUchtlinge eine Tagung zu dem Thema ,,Die Rolle
der Frauen in den Moscheegemeinden* veranstaltet. Es liegen erste Ergebnisse vor, die
in einem Band zusammengefasst sind.

Wir konnten feststellen, dass in den Moscheegemeinden verschiedene Prozesse ablau-
fen. Zum einen sind Braindrain-Prozesse zu beobachten: Angehdrige der Akademikereli-
te meinen, sie kdmen innerhalb dieser Strukturen nicht weiter, separieren sich und bau-
en eigene Strukturen auf. Dieser Prozess fUhrt also zu Spaltungen. Zum anderen kann
man Transformationsprozesse feststellen, die von jungen Leuten in Gang gesetzt wer-
den, die einen ldngeren Atem und auch mehr Geduld haben. Sie versuchen, diese
Strukturen von innen zu ver@ndern. Das ist nicht nur ein Generationswechsel; auch
Frauen greifen langsam nach dem Zepter. Das |adsst sich beobachten. Das heilt, die
Frauen wollen in den Moscheevereinen eine gréBere Rolle spielen. Das ist aber ein Pro-
zess, der sich Uber l&ngere Zeit hinziehen wird; denn viele aus der ersten Generation, die
sehr stark patriarchalisch gepréagt sind, besitzen noch so etwas wie eine informelle
Machtposition. Aber wir kdnnen schon jetzt feststellen, dass wir in Zukunft mehr Frauen in
den Moscheegemeinden haben werden.

Daneben ist es aber wichtig, dass wir auch Wissenschaftlerinnen fordern. Wir mussen
mehr Theologinnen bekommen. Wir haben z. B. eine Professorenstelle ausgeschrieben,
fUr die wir eine Dame in Aussicht hatten. Aber die hat ein Angebot aus New York be-
kommen, und dann haben sie uns die New Yorker weggeschnappt.

(Zuruf: Osnabrick oder New York!)

— Osnabruck oder New York. Das kann ich aber nicht verstehen; denn Osnabrick hat
die schoneren Wolkenkratzer.

(Heiterkeit)

Die Forderung ist also eine ganz wichtige Sache, gerade wenn es um Themen wie ,,Die
Frau im Islam® geht. Ich sage den Journalisten immer wieder: Ich mdchte mich nicht
dazu duBern. Fragen Sie muslimische Frauen; fragen Sie insbesondere Theologinnen. —
Wie gesagt, das ist ganz wichtig. Bei uns z. B. wird der Religionsunterricht zu 70 % von
Frauen erteilt. Es ist interessant, im Gegensatz zu den Moscheen an den Schulen Frauen
als religidse Autoritdten zu haben.

Abg. Alexander Baver: Ich habe zwei Fragen. Die erste Frage betrifft den Zusammen-
hang zwischen Familie und religidser Bildung. Es gibt aktuell eine Diskussion Uber
Zwangsverheiratungen. Dabei wird angedeutet, dass die Religion — ich dricke es vor-
sichtig aus — einer der Faktoren sei. Ich méchte Sie bitten, dass Sie aus lhrer Sicht etwas
dazu sagen. Gibt es Momente der religidsen Erziehung — wir muUssen hier offen Uber die
Probleme sprechen —, die Integrationshemmnisse darstellen? Kénnen Sie das wissen-
schaftlich benennen?

ILweite Frage. Sie haben zu Recht gesagt, dass die islamische Religionspddagogik eine
wichtige Saule ist, die dazu beitragen soll, dass Uber die religidsen Praktiken und die re-
ligidsen Normen reflektiert wird. Sie sprechen sich dafir aus, dass dieser Studiengang an
den deutschen Hochschulen starker ausgebaut wird. Uber welche Zeitkorridore spre-
chen wir da? Ich stelle mir das am Beispiel einer islamischen Koranexegese vor: Im
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christlichen Kulturkreis hat sich diese Form der Exegese Uber Jahrhunderte hinweg aus-
gebildet. Wie kann man also die wissenschaftliche Erforschung des Islams vorantreiben?
In welchen Dekaden denken Sie da?

Herr Prof. Dr. Ceylan: Zu der ersten Frage. Solche Traditionen lassen sich beobachten.
Ich selbst bin kurdischstGmmig. Warum ich das jetzt erwdhne: Ich weil, dass z. B. im
SUdosten der TUrkei nicht nur von kurdischen Muslimen, sondern auch von Kurden, die
anderen religidsen Gruppierungen angehdren, solche Traditionen gepflegt werden —
Ehrenmord, Zwangsverheiratung usw. —, die nicht primdar religids motiviert und auch
nicht religids begrindbar sind.

lch habe in dem Vortrag, den ich gestern gehalten habe, ein Beispiel gebracht, das
letztes Jahr in einer tUrkischen Zeitung stand. In der Turkei gab es einen Ehrenmord, der
von einem Armenier begangen wurde: Er hat seine Schwester und deren muslimischen
Ehemann erschossen. Es erschienen sehr viele Presseberichte darUber. Ich hatte ein
gewisses Déja-vu-Erlebnis; denn so etwas passiert auch bei den Muslimen. Vor allem im
deutschen Kontext wird oft darUber diskutiert. Aber Enrenmorde sind auch nicht christ-
lich motiviert. Das sind archaische, patriarchalisch geprégte Traditionen, bei denen
man sehr genau hinschauen muss, um zu erkennen, ob sie religids geprdagt sind oder
nicht.

FUr mich als Wissenschaftler spielt es eine Rolle, wie die Eltern selbst das wahrnehmen:
Nehmen sie das unter religidsen Gesichtspunkten wahr? Ist die Tradition fUr sie ein Tell
der Religion2 Wir mUssen vor allem an den Schulen Aufkl@rungsarbeit leisten. Das kann
man sehr gut machen, indem man zu sagen versucht: Das ist der normative Kern der
Religion. Aber gewisse Inhalte, die hier vermittelt worden sind, sind nicht mit dem Islam
kompatibel. — Ich denke, nicht nur fir die Muslime, sondern auch fur die Mehrheitsge-
sellschaft ist es wichtig, das zu vermitteln und auch zu kommunizieren. In der Sozialpsy-
chologie kennt man ndmlich das Assoziationsprinzip: Der Islam wird meistens mit solchen
Themen in Verbindung gebracht. Viele andere Themen, die eigentlich wichtiger sind -
vor allem Alltagsfragen —, werden jedoch leider ausgeblendet. Deshalb sollte man hier
klar differenzieren.

Zu der zweiten Frage. Wenn Sie mich schon fragen: Am liebsten wirde ich so etwas
gleich morgen einfUhren. Ich gebe Ihnen aber eine realistische Einschdtzung: Ich habe
Ihnen vorhin gesagt, dass wir Hunderte von Religionslehrern brauchen. Anhand der Zahl
der Grundschulen und der weiterfUhrenden Schulen kann man sich ausrechnen, dass
es Jahre dauern wird, bis es so weit ist. Vielleicht wird es 20 Jahre dauern. Zum einen
brauchen wir Akademiker. Wir mussen uns fragen, wie viele muslimische Akademiker es
gibt. Zum anderen mussen sich die Studenten fUr ein Lehramtsstudium entscheiden. Da
ist der Markt Gberschaubar. Wir versuchen, junge Leute dazu zu bringen, dieses Fach zu
studieren. Zudem ist das bisher noch kein grundstandiger Studiengang. Wir bieten es als
Erweiterungsfach an, d. h. als einen Masterstudiengang. Unmittelbar nach dem Abitur
kann man bei uns dieses Fach noch nicht studieren. Wir arbeiten gerade mit dem Minis-
terium daran, einen grundstdndigen Studiengang einzufGhren.

Hier gibt es also viele Fragen. Erstens muss ein grundstdndiger Studiengang eingefuhrt
werden; denn wir brauchen viele Lehrerinnen und Lehrer. Zweitens muss geklart wer-
den, wie das Beiratsmodell aussieht: Wer reprdsentiert die Muslime? Ich bin realistisch:
Das wird auf jeden Fall mehr als zehn Jahre dauern. Aber das ist kein Problem: Wir mUs-
sen einerseits gegenwartsbezogen, andererseits mittel- und langfristig denken.
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Sachv. Prof. Dr. Friedrich Heckmann: Ich habe zwei Fragen. Die eine ist eher wissen-
schaftlicher, die andere eher praktischer Natur. Die erste Frage bezieht sich auf Ergeb-
nisse der religionssoziologischen Forschung in den USA, wonach Migranten wdhrend des
Einwanderungsprozesses religidser werden. Sie sind dann religidser, als sie es im Heimat-
land waren; denn zum einen gibt es in der neuen Situation bestimmte Orientierungsbe-
durfnisse, und zum anderen bieten die religidsen Communities soziale und ékonomische
UnterstUtzung. Diese beiden Aspekte sind zu nennen.

Meine Frage ist: Kann man das fur Deutschland auch sagen¢ Gibt es Untersuchungen
dazu, dass die Religiositat starker als im Heimatland ausgeprdagt iste In dem Zusammen-
hang habe ich noch die Frage: Liegen Zahlen dazu vor, wie viele Menschen aus islami-
schen Landern religids gesehen relativ sékular eingestellt sind2

Die zweite Frage, Uber die auch hier schon diskutiert worden ist — auch Sie haben sie
bereits angesprochen —, ist ganz praktischer Natur: Welche Art von Beschdaftigungsver-
haltnis sollfen die Imame eingehen?2 Wir haben hier auch schon lhren niederséchsi-
schen Kollegen Prof. Christian Pfeiffer angehort. Er meinte, wenn sie jetzt Religionslehrer
ausbildeten, hatten sie zwei Dinge auf einmal erledigt: Sie hatten Beamte, die gleichzei-
tig Imame sein kénnten, weil sie Uber die religidse Qualifikation verfGgten. Die Frage ist
natUrlich, wie es um deren Akzeptanz in den Gemeinden bestellt ist. Was halten Sie von
diesem Vorschlag?

Herr Prof. Dr. Ceylan: Vorab: Herr Prof. Heckmann, haben Sie Uber ethnische Kolonien
geforschte

(Sachv. Prof. Dr. Friedrich Heckmann: Jal)

— Meine Doktorarbeit basiert vor allem auf seiner These. Ich habe sehr viel von ihm profi-
tiert. Jetzt habe ich ganz viele Fragen, aber die hebe ich mir fur spéater auf.

Ilch will Inre zwei Fragen in aller KUrze beantworten. Bei der ersten Frage ging es um die
USA. In den USA spielen religidse Communities eine sehr wichtige Rolle. Sie haben eine
soziokulturelle Funktion. Uber Auswanderungsprozesse wissen wir z. B. Folgendes: FUr
Deutsche, die im 19. Jahrhundert ausgewandert sind, bildeten die Kirchen soziale Zent-
ren. Die Kirchen waren wichtig. Sie boten UnterstUtzung an. Es gab Hilfe und kulturelle
Angebote. DarUber liegen historische Berichte vor. Die Moscheen in Deutschland sind
ebenfalls multifunktional. Hans-Ludwig Frese hat darUber gearbeitet, um zu zeigen, dass
nicht nur der religidse Faktor eine groBe Rolle spielt. Moscheen sind vielmehr wichtig,
weil sie mittlerweile multifunktional sind.

Man kann fur den deutschen Kontext sehr gut nachzeichnen, dass die religidse Praxis
bei den Zuwanderern der ersten Generation ursprunglich nicht sehr stark ausgepragt
war und erst nach der FamilienzusammenfGhrung eine viel gréBere Rolle gespielt hat.
Auch die Expansion der Moscheegemeinden fand in den Siebzigerjahren statt. Deshalb
kann man sagen, dass zum einen die Migrationssituation und zum anderen die Tatsa-
che, dass religidse Communities eine soziokulturelle Funktion ausGben, wichtig sind. In
der TUrkei haben die Moscheevereine nicht dieselbe Funktfion wie in Deutschland; sie
sind nicht multifunktional. Sie haben eine rein sakrale Funktion. Die neuen, reprdsentati-
ven Moscheen, z. B. die in Duisburg-Marxloh, sind dagegen multifunktional. Es gibt dort
Konferenzrume, Bistros und BUchereien, und es werden unter anderem Integrationskur-
se abgehalten. Das heiBt, diese Einrichtungen befriedigen weit Uber ihre religidse Funk-
tion hinaus verschiedene andere Bedurfnisse.
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(Sachv. Prof. Dr. Friedrich Heckmann: Aber sind die Leute jetzt religidser?e Das war
die Frage! Gibt es Zahlen dazu?)

— Das ist ein Problem im Zusammenhang mit Religiositat. Es gibt fUr die TUrkei Zahlen, aus
denen eindeutig hervorgeht, dass sich die Menschen als sehr religids definieren — sogar
in Izmir. Aber was das fUr die Praxis bedeutet, ist schwer zu sagen; da unterscheiden sich
die Praktiken. Ich glaube —ich kann das schwer sagen; denn ich kenne nur die tUrkische
Diskussion —, in der Turkei liegt der Anteil der praktizierenden Muslime bei 30 bis 35 %. In
Deutschland spricht man von 42 %. Aber, wie gesagt, diese Zahlen sind mit GuBerster
Vorsicht zu genieBen.

Abg. Mirvet Oztirk: Ist denn der Begriff ,religids* wirklich zutreffend, oder muss man
nicht eher ,gottgl@ubig" sagen? Wenn man jemanden fragt, ob er an Goftt glaubt, wird
er das natUrlich mit Ja beantworten. Niemand wurde sagen, dass er nicht an Goft
glaubt. Aber die Frage ist immer, ob das wirklich mit der religidsen Praxis, z. B. mit dem
Fasten, verbunden ist.

Herr Prof. Dr. Ceylan: ,,Religids” zu sein bedeutet zundchst einmal, dass sich ein Mensch
mit einer bestimmten Religion identifiziert. Ich erlebe es oft, dass muslimische Zuhérer
sagen: Nein, wir mUssen zwischen praktizierenden Muslimen und Muslimen unterschei-
den. — Ich mache diese Unterscheidung nicht. Ich sage, dass jeder, der sich als Muslim
definiert und sich als religids bezeichnet, ein Muslim ist. Dann beginnt die Erfassung der
Religiositat.

Ich sage Ihnen eines: Wenn wir jetzt anfangen, uns mit Definitionen zu beschdaftigen,
also damit, wie man Religiositat erfasst, haben wir ein ganz groBes Problem. Es beginnt
damit, wie wir Religion definieren: substanziell oder funktional. Was sind die religidsen
Inhalte? Was macht Religion aus? Einfacher ist es, zu sagen, welche Funktion die Religi-
on hat. Das ist vielleicht auch viel wichtiger. In der Frage gibt es eher einen Konsens.
Wie gesagt, ich habe kein Problem damit, wenn der Begriff ,,religids* verwendet wird.

Noch etwas fUr die Politiker: Man sollte immer Arbeitsdefinitionen zugrunde legen; das
ist pragmatisch. Wir sind letztens im Bundesfamilienministerium zusammengekommen. Es
ging um das Thema Islamismus — 30 Experten, 30 unterschiedliche Meinungen. Ich habe
irgendwann gesagt, dass wir eine Arbeitsdefinition brauchen und pragmatisch vorge-
hen muUssen. Deswegen habe ich kein Problem damit, den Begriff ,religidos” zu verwen-
den.

Zu der zweiten Frage von Prof. Heckmann. Herr Prof. Pfeiffer hat im Grunde genommen
das gesagt, worauf auch schon Herr Schinemann, unser Innenminister, hingewiesen
hatte. Sie mUssen eines wissen: Das, was ich aufgezeigt habe, ist schéon und gut. Das ist
eine Roadmap; das mussen wir machen. Aber der Teufel steckt im Detail. Das fangt mit
der Bezahlung an. Ich muss junge Leute, die nach dem Abitur die Moglichkeit haben,
Arzt oder Ingenieur zu werden, davon Uberzeugen kdnnen, dass sie islamische Theolo-
gie studieren. Das ist zwar eine Herzenssache, aber natUrlich muss auch die finanzielle
Seite stimmen.

Wir haben die DITIB-Imame, die sehr gut bezahlt werden. Sie haben einen doppelten
Verdienst: Zum einen werden sie von der Turkei aus bezahlt, und zum anderen erhalten
sie aufgrund ihres Auslandsdienstes eine Zulage. Die anderen Imame werden von den
Gemeinden bezahlt. Das heiBt, der Lohn entspricht der GréBe und der Zahlungsbereit-
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schaft der jeweiligen Gemeinde. Ich habe ermittelt, dass die Lohne zwischen 800 und
1.200 € schwanken. Da die Imame in diesen Gebdudekomplexen leben, fallen die Mie-
ten weg. Aber mit der Bezahlung kann man keinen jungen Muslim davon Uberzeugen,
Imam zu werden.

Wie gesagt, das ist nur ein Vorschlag, der in Niedersachsen gemacht worden ist. Es gibt
auch christliche Religionspddagogen, die als Lehrer und gleichzeitig in der Gemeinde —
als Priester oder Pastoren — arbeiten. Warum sollen wir nicht ein Modell entwickeln, bei
dem wir gut ausgebildete, demokratisch orientierte Imame haben, die, wegen der Fi-
nanzierung, zum einen als Religionslehrer an den Schulen und zum anderen in den Ge-
meinden arbeiten, jeweils in Teilzeit?2 Aber dieses Problem ist noch nicht geldst. Die DITIB
hat es einfach: Ihre Imame sind Beamte und werden sehr gut bezahlt. Das ist attraktiv.
Die anderen dagegen verdienen in der Regel wirklich nicht sehr viel. Die Zahlen kenne
ich.

Abg. Barbara Cdardenas: Ich habe drei Fragen. Erstens mdchte ich fir mich etwas kia-
ren. Ist es zutreffend, dass in der Statistik alle Personen, die aus bestimmten muslimisch
gepragten Landern kommen, als Muslime gezdhlt werden? Wie werden diejenigen be-
rGcksichtigt, die sich als sdkular verstehene Werden sie Uberhaupt gezdhlt? Wird dao-
nach gefragte Dazu gehdren die Fragen: Wie werden sie erfasste Gibt es Uberhaupt ein
gesellschaftliches Interesse daran, dass die Gruppe der sich als sdkular verstehenden
Muslime erfasst wird?

Zweitens. Sie haben von der Islamisierung des 6ffentlichen Diskurses und dem Erstarken
des Neo-Salafismus gesprochen. Mich wurde es interessieren, zu erfahren, was Sie dar-
Uber denken: ob es da einen Zusammenhang gibt, ob sich diese beiden Tendenzen
gegenseitig verstarken oder ob das womaoglich eine Frage nach dem Motto ,,Was war
zuerst da, die Henne oder das Eig* ist. Wie hdngt das zusammen?

Drittens. Wie wichtig ist es Inrer Meinung nach — mir ist das sehr wichtig —, dass bereits die
Kinder in den interreligidsen Dialog einbezogen werden? Das hei3t, dass sie nicht nur in
der eigenen Religion unterrichtet werden, sondern dass man sie auch mit anderen
weltanschaulichen EntwUrfen und anderen religidsen Vorstellungen konfrontiert. Das ist
das, was eigentlich der Ethikunterricht leisten will, aber abgesehen von Berlin, Branden-
burg und Bremen gibt es das Fach Ethik nur fUr diejenigen, die nicht am Religionsunter-
richt teilnehmen. Wie wichtig wdre es, einen Ethikunterricht fUr alle zu haben, damit sich
auch die Kinder schon Uber die Religionen austauschen kbnnen?

Herr Prof. Dr. Ceylan: Wie werden Muslime in der Statistik erfasste In der Regel richtet sich
das nach den Herkunftsldndern; das ist zutreffend. Allerdings geht man heute schon viel
weiter. Ich kann Ihnen wirklich empfehlen, sich einmal die Studie der Deutschen Islam-
konferenz durchzulesen. Es gibt auch eine Zusammenfassung davon. Sie brauchen
nicht bei null anzufangen, sondern Sie sollten sich immer anschauen, was fur Erkenntnis-
se vorliegen und wo es Forschungsbedarf gibft.

In dieser Studie hat man zwischen denjenigen, die sich als Muslime bezeichnen, und
denjenigen, die sich von religidsen Praktiken und der islamischen Religion distanzieren,
unterschieden. Da ist z. B. die iranische Community zu nennen. Dort ist der Anteil derer,
die sich nicht als Muslime bezeichnen, sehr groB. Allerdings hat man in dieser Studie
festgestellt, dass sich die Menschen, die aus diesen Kontexten kommen, doch Uberwie-
gend als Muslime definieren, sogar die Aleviten. Mehr als zwei Drittel sagen, dass sie sich
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als Muslime bezeichnen — wobei die inneralevitische Diskussion diesbezUglich allerdings
weitergefUhrt wird.

(Abg. Mirvet OztUrk: Ebenl)

Sie wird unter dem Aspekt weitergefUhrt: Sind wir Muslime oder nicht? Die befragten
Aleviten bezeichnen sich als Muslime.

In dieser Studie werden auch die sakularen Muslime ermittelt. Auch das ist erst einmal
eine Definitionsfrage. Sind sdkulare Muslime diejenigen, die sagen: ,lch habe ein de-
mokratisches Weltverstdndnis; Renaissance und Aufkl@rung sind fOr mich von Bedeu-
tung, und trotzdem bin ich Muslim®, oder sind das die sogenannten Kulturmuslime? Kul-
turmuslim zu sein heiBt, dass man in diesen Traditionen aufgewachsen ist, aber mit dem
Islam eigentlich nicht mehr viel zu tun hat und ihn so praktiziert, wie die Atheisten Weih-
nachten feiern. Es gibt da eine Begriffsvielfalt; die Begriffe sind noch nicht konkretisiert
worden. Es gibt, wie gesagt, die Muslime, die sdkularen Muslime — sie wollen sich be-
wusst davon unterscheiden — und die Kulturmuslime. Mittlerweile gibt es sogar den Zent-
ralrat der Ex-Muslime.

Die vorschulische Bildung ist ganz wichtig. Warum ist das so¢ Die Stiffung Ravensburger
Verlag hat eine Forschungsarbeit an der Universitat TUbingen finanziert. Prof. Schweitzer
- ich lege Ihnen wirklich nahe, ihn zu lhrer nGchsten Expertenrunde einzuladen — hat
diesbezUglich geforscht. Sie haben in den vorschulischen Einrichtungen Untersuchun-
gen durchgefihrt, in denen sie zu dem klaren Ergebnis kommen, dass wir schon in den
Kindertagesstatten mit dem interreligiésen und dem interkulturellen Dialog anfangen
mussen. Das ist ganz wichtig; denn die Kinder werden mit den unterschiedlichen Le-
benswelten konfrontiert. In den Untersuchungen wurden verschiedene Erkenntnisse zu-
tage geférdert, auf die ich jetzt nicht ndher eingehen moéchte. Aber ich kann nur un-
terstreichen, dass wir schon im Kindergarten damit beginnen sollten.

Erlauben Sie mir, dass ich Ihnen eine ganz kurze amuUsante Geschichte erzdhle, die sich
tatsachlich so zugetragen hat. Das sind die Alltagserfahrungen, mit denen wir arbeiten.
Ein Kind aus einer praktizierenden muslimischen Familie erz&hlt im Kindergarten den an-
deren: ,Wenn ihr im Paradies eine Playstation haben wollt, muUsst ihr finfmal am Tag
beten", und zeigt den nicht muslimischen Kindern die Gebetsrituale: das ,,Allahu ak-
bar“-Rufen, das Niederwerfen usw. Die Kinder sind fasziniert davon, gehen nach Hause
und fangen in ihren Kinderzimmern an, ,,Allahu akbar* zu rufen. Die Eltern, die gerade
am Kinderzimmer vorbeigehen, sehen das und sind schockiert. Sie fragen sich, was ihr
Kind dort macht. ,,Der und der hat mir erzahlt, wenn ich das mache, komme ich ins Pa-
radies”, antwortet das Kind. Die Eltern sind aufgewUhlt und aufgebracht und fragen
sich, ob ihr Kind jetzt ein Fundamentalist wird. Das ist das Kind eines muslimischen An-
walts.

So sieht der Alltag von Kindern aus. Das war ein Thema im Kindergarten. Kinder sind sehr
tfransparent und sehr ehrlich. Ich mdchte damit nur sagen, dass sich die Lebenswelten
dort widerspiegeln. In den Neunzigerjohren gab es einen Konferenzbeschluss seitens
des Kultusministeriums, wonach das eine Querschnittsaufgabe der Schulen ist. Aber dort
ist es noch lange nicht eingefthrt. Mittlerweile wissen wir auch, dass wir schon in den
vorschulischen Einrichtungen ansetzen mussen.

Bei der letzten Frage ging es um den Ethikunterricht: ob es schon Bestrebungen in dieser
Richtung gibt.
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(Abg. Barbara Cdrdenas: Das war die eine Frage; die Frage nach dem Salafis-
mus kam noch hinzul)

— Dazu komme ich auch noch. — Unter Muslimen gibt es, ehrlich gesagt, solche Bestre-
bungen nicht. Einige vertreten diese Meinung. Ich weil, dass Kalisch das Verfolgen die-
ser Linie sehr stark forciert hat, bevor er sich vom Islam distanziert hat. Er hat gesagt, wir
bendtigten einen Ethikunterricht. Einige wenige sprechen sich daflr aus. Aber in der
Regel setzen sich die Muslime fUr einen islamischen Religionsunterricht ein.

Wenn Sie mich fragen, muss ich sagen: Auch ich bin dafUr. Es gibt hier historisch ge-
wachsene Traditionen. In Frankreich und in Amerika sGhe das anders aus, aber in
Deutschland haben wir nun einmal diese historisch gewachsenen Traditionen. Es gibt
einen christlichen Religionsunterricht. Warum sollen wir dann nicht einen islamischen
Religionsunterricht einfGhren und uns — was ich fUr wichtig halte — auf gleicher Augen-
héhe bewegen?

(Abg. Barbara Cdrdenas: Das war nicht meine Frage!)

Das schlieBt aber weder einen Ethikunterricht noch einen interreligidsen Dialog aus. Es
gibt diesbezuglich verschiedene Diskussionen. Man sagt z. B.: Erst einmal sollte man fir
einige Jahre eine religidse Grundbildung ermdéglichen, und wenn die Schuler in fortge-
schrittenem Alter sind, sollte man die Klassen zusammenfUhren. — Hierzu gibt es unter
den Religionspddagogen unterschiedliche Meinungen. Aber in der muslimischen
Community setzt man sich, wie gesagt, starker fUr einen islamischen Religionsunterricht
ein. Ich habe Ihnen vorhin die Statistiken genannt, aus denen hervorgeht, dass sich ein
groBer Teil der Eltern dafGr ausspricht.

Zum Salafismus. Man kann annehmen, dass das Erstarken des Salafismus und die Islami-
sierung des Offentlichen Diskurses zusammenhdngen. Man kann vermuten, dass
Zuschreibungs- und Ausgrenzungsprozesse eine groBe Rolle spielen.

Wir hatten in der Vergangenheit zwei Bewegungen: die Milli-GérUs-Bewegung und die
Kaplan-Bewegung. Als sich die Vertreter der Milli GorUs in diesen Diskurs begeben ha-
ben, wurde ihnen gesagt: |hr seid antisemitisch und frauenfeindlich. — Interessanterweise
haben sie geantwortet: Nein, wir befinden uns in einem Dialog mit judischen BUrgern,
und wir haben viel mehr Frauen. — Das heilt, sie haben versucht, diesem Bild nicht zu
entsprechen, weil man es seitens der Politik geschafft hat, sie starker in den Diskurs ein-
zubeziehen. Dieser Prozess ist noch nicht abgeschlossen.

Bei den Kaplancis dagegen war es genau andersherum. Sie wollten eben dieses Bild
bestatigen. FUr sie war es wichtig, zum Ausdruck zu bringen: Wir sind fundamentalistisch,
radikal und patriarchalisch orientiert. — Bei den Salafisten ist es dhnlich. Sie verstehen es,
Uber Symbole zu kommunizieren, und sie profitieren auch viel mehr vom medialen Dis-
kurs. Sie brauchen nur die Internetdebatten und die Internetpredigten auszuwerten, um
zu erkennen, dass diese Leute immer up to date sind und auf aktuelle Diskussionen Be-
zug nehmen. Man kann sehr stark annehmen, dass es so ist. Aber auch das muUsste
noch empirisch belegt werden.

Sachv. Dr. Stefan Luft: Ich habe eine kurze Frage. Das Grundgesetz sieht vor, dass an
den offentlichen Schulen im Benehmen mit den Religionsgemeinschaften Religionsun-
terricht erteilt wird. Nun setzt die Bezeichnung ,,Religionsgemeinschaft” allerdings ein
gewisses MaB an Institutionalisierung voraus: Dauer, Mitgliedschaft etc. Wie sehen Sie
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diesen Prozess bei den islamischen Gemeinschafteng Es gibt Versuche, zentrale Ver-
bdande zu grinden, um den Prozess der Institutionalisierung als Voraussetzung fur die
Anerkennung als Religionsgemeinschaft zu beférdern. Wie sehen Sie das? Wie entwi-
ckelt sich das?

Herr Prof. Dr. Ceylan: Sie wissen, dass die islamischen Gemeinschaften eigentlich sehr
lose strukturiert sind. Vielleicht ist das vergleichbar mit der Situation in den USA. Wir sa-
gen, eine Folge der Sakularisierung ist es, dass neue Gemeinden entstehen und dass es
zu einer Entkirchlichung kommt. Im Islam gab es niemals diese hierarchischen Strukturen.
Das heiBt, es existieren viele lose organisierte Gemeinden, und mittlerweile gibt es auch
Verbdnde. Junge Leute diskutieren inzwischen eher kritisch darUber. Sie fragen: Warum
mussen wir einen zentralen Ansprechpartner haben2 Warum muassen wir sozusagen zu-
sammengefigt werden2 — Man mdchte diese Heterogenitdt beibehalten. AuBerdem
entstehen neue Gemeinden. Es gibt eine unglaublich groBe gemeindeinterne Dynamik.

Andererseits haben wir den Bedarf, Religionsunterricht einzufGhren. Der Staat muss mit
einer Religionsgemeinschaft kooperieren; so will es das Gesetz. Im Landtag Nordrhein-
Westfalen hat es genau darUber eine Diskussion gegeben. Daran haben auch viele
Juristen teilgenommen. Ich selbst bin kein Jurist, verfolge das Ganze aber. Es gibt ver-
schiedene offene Fragen, z. B. den Organisationsgrad der Muslime und die Reichweite
islamischer Organisationen betreffend. Einerseits wird an diesem Punkt Kritik geGbt. An-
dererseits wird gesagt: Diese Religionsgemeinschaften verfugen aber Uber Infrastruktu-
ren, innerhalb deren religidse Dienstleistungen angeboten werden. Es sind gerade diese
Gemeinschaften, die das anbieten; es gibt keine weiteren.

Deshalb versuchen die Politiker erst einmal ganz pragmatisch, mit den verschiedenen
Verb&nden zusammenzuarbeiten. In Nordrhein-Westfalen hat sich der Koordinierungsrat
der Muslime etabliert; in Niedersachsen sind es die Schura und die DITIB. Es werden in
der Politik die unterschiedlichsten Meinungen dazu vertreten. Es wird gesagt, der Staat
musse neutral bleiben; in Deutschland dUrfe sich der Staat nicht in religidse Angelegen-
heiten einmischen. Das Verhdltnis sei kooperativ. Die Frage ist: Was machen wir mit der
DITIB2 Die DITIB ist eng mit der Religionsbehdrde in der TUrkei verbunden. Sie ist mit Uber
110.000 Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern eine der gréBten tirkischen Behdrden. Ist hier
die Neuftralitat gewdhrleistet? Mittlerweile sagen die Politiker aber: Wir haben all diese
Probleme, und trotzdem wollen wir, wie in Niedersachsen, erst einmal mit diesen Ver-
bdanden arbeiten, um zu schauen, wie das funktioniert.

Viel wichtiger ist aber das Beiratsmodell. Die Verbdnde sind dann ndmlich vertreten,
aber wenn man versucht, mehr Menschen zu erreichen, stellt sich die Frage, ob man
nicht auch international anerkannte progressive muslimische Theologen hinzuzieht, die
das Ganze theologisch begleiten und ein Gegengewicht bilden kénnen. In Nieder-
sachsen wird hochstwahrscheinlich ein solches Modell geschaffen, wonach nicht nur
die Vertreter der Verbdnde, sondern als Gegengewicht auch international anerkannte
muslimische Theologen einbezogen werden. Aber das ist und bleibt ein Konstrukt. Man
kann sich darUber aufregen und es krifisieren. Es gibt sicherlich viel zu kritisieren. Es ist
eben ein pragmatischer Weg, nicht die Lésung par excellence.

Sachv. Marc Phillip Nogueira: Sie haben vorhin Uber den Zusammenhang zwischen In-
tegration und Moscheebesuchen gesprochen und dabei konstatiert — ich weil3 nichf,
ob das eine Vermutung war; Sie konnten keine empirischen Befunde nennen —: Wer nur
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die Moschee besucht, ist eher schlechter integriert. Wer beides besucht, ist dagegen
relativ gut integriert.

Dazu habe ich zwei Fragen. Erstens. Muss man nicht sagen, dass Religion an sich kein
guter Indikator fUr Integrationsprozesse ist, sondern dass sie immer im Zusammenhang
mit anderen strukturellen Verhdltnissen und funkfionalen Prozessen betrachtet werden
sollte und nur so Aufschluss Uber Integrationsprozesse geben kann?e

Meine zweite Frage geht in eine etwas andere Richtung: Wo ist die Grenze von Integrao-
tion? Die Integration ist in aller Munde. Es werden stdndig Forderungen gestellt. FUr die
Angehdrigen bestimmter Auslndergruppen gibt es Sprachtests: fUr die, die bereits hier
sind, und fUr die, die nach Deutschland einreisen wollen. Nun kédnnte man aber gut sa-
gen: Wer Arbeit hat bzw. wer ein normales Leben fUhrt, dem mag es freigestellt sein, in
die Moschee zu gehen und zu beten, sich aber ansonsten fur nicht viel in der Welt zu
intferessieren; auch das gehdrt zur Freiheit. — An welchem Punkt kann man also sagen:
,Die Diskussion Uber die Integration geht so weit, dass damit in den persénlichen Be-
reich der Menschen eingegriffen wird und die Gefahr besteht, dass die Forderungen
nach Befreiung und Emanzipation sowie nach Abschaffung der patriarchalen Struktu-
ren zu einer Einschrénkung der Selbstbestimmung der Menschen, der eigentlichen Ad-
ressaten dieser Forderungen, fUhren*2e

Herr Prof. Dr. Ceylan: Ich mdchte mit der zweiten Frage beginnen. Der Begriff ,,Integra-
tion" verfolgt mich seit meiner Kindheit. Ich habe mich biografisch und auch wissen-
schaftlich sehr stark damit auseinandergesetzt. Was bedeutet Integration? Ich glaube,
Sie haben das in Ihrem Paper, das ich mir gestern Abend noch einmal durchgelesen
habe, sehr gut definiert. Die Integration umfasst fir mich genau die Themen, um die es
da geht. Dazu gehéren Bildung und Sprache, aber nattrlich auch mentale Prozesse,
z. B. Anerkennung und Identifikation.

Das Problem hierbei ist, dass verschiedene politische Parteien unterschiedliche Sach-
verhalte meinen, wenn von Integration die Rede ist. Das ist klar; das muss man vielleicht
einmal sagen. Der Begriff ,Integration” wird von den Mitgliedern der verschiedenen
politischen Parteien oft benutzt, aber er wird mit jeweils anderen Inhalten gefUllt. Zum
Beispiel wird aktuell wieder Uber die Leitkultur gesprochen, von der schon vor Jahren
die Rede war: Reicht es, dass man hier integriert ist, d. h. die Schule gut absolviert hat,
die deutsche Sprache spricht und einen Job hate Aber was ist mit der Identifikation mit
dem Grundgesetze Reicht es, sich verbal dazu zu duBern, oder muss man es verinnerli-
chene

Das ist etwas, worGber man nicht nur mit in Bezug auf die Migranten, sondern in Bezug
auf die Gesellschaft insgesamt sprechen sollte. Dabei muss man aufpassen, dass es kei-
ne Konflikte zwischen dem klassischen Nationalismus und den Vorstellungen von einem
modernen Rechtsstaat gibt. Das ist ebenfalls ganz wichtig. Aber das sind Debatten, die
nicht nur die Muslime betreffen.

FUr die Muslime ware Folgendes wichtig — das habe ich durch die Exkursion nach Ame-
rika erfahren —: Die Muslime, die dort leben, verstehen sich als amerikanische Muslime.
Sie sind amerikanisiert. Sie sind Muslime, aber sie nehmen an der Gesellschaft teil. Natir-
lich gibt es auch dort Probleme, aber die Muslime partizipieren an der Gesellschaft und
identifizieren sich mit ihr. Es muss auch hier moglich sein, dass jemand sagt: ,,Ich bin ein
deutscher Muslim®, dass also die islamische Religion nicht als Hindernis und von der
Mehrheitsgesellschaft nicht als Ausl@nderreligion wahrgenommen wird.
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Warum ist das ganz wichtig? Im medialen und im politischen Diskurs wird der Islam als
Ausl@nderreligion definiert. Wenn wir Uber Integration und Identifikation sprechen, mus-
sen wir feststellen: Der Prozess der Integration spielt sich immer zwischen den beiden
Polen Identifikation und Opposition ab. Das ist bei Minderheiten ganz normal. Wenn wir
den Islam immer als Ausl@nderreligion definieren, stellt sich die Frage: Wohin fOhrt das
bei hier geborenen jungen Leuten, die sich als religids verstehen? Ich glaube, da muUs-
sen wir etwas sensibler sein.

Jetzt komme ich zu der ersten Frage, bei der es um die Bedeutung der Moscheebesu-
che ging. Zu Moscheen ist viel gesagt worden. Ich weil, dass man, wenn es um Bil-
dungsfragen ging, in den Siebziger- und Achtzigerjohren die Moscheen vor allem als
Infegrationshemmnisse betrachtet hat. Da muss man differenzieren. Die Studie hat nur
deutlich gemacht, dass diejenigen, die sehr stark in der Community verankert sind, also
nicht sehr mobil sind und nicht viel Kontakt zur Mehrheitsgesellschaft haben, gewisse
Defizite aufweisen, z. B, was die Vereinstatigkeit betrifft. Das heiBt, dass diejenigen, die in
der Community verankert sind — also sich sehr wohl vereinspolitisch und religids betati-
gen —und sich gleichzeitig in anderen Kontexten bewegen kdnnen, einen viel gréBeren
Aktionsradius haben. Das ist eine wichtige Erkenntnis, die man vertiefen muss. Mehr
kann ich dazu nicht sagen. Man muss wissen, welche Mechanismen dazu fGhren.

Abg. Gerhard Merz: Sie haben — zu Recht, finde ich — zwischen dem Inhalt und der Funk-
tion einer Religion unterschieden. Ich mdchte einmal auf den Inhalt der Religion zu spre-
chen kommen; denn es wird auch eine Debatte darUber gefUhrt, ob es mdglich ist, ei-
nen europdischen Islam zu entwickeln. Dahinter steckt die Frage, ob der Islam als Reli-
gion in seinem innersten dogmatischen Geflge und seinem innersten gedanklichen
Gebdude mit der parlamentarischen Demokratie nach westeuropdischem und nord-
amerikanischem Muster kompatibel ist.

Sie selbst haben eben die Frage angesprochen, was man von einem Staatsburger in
der Bundesrepublik Deutschland mit gutem Recht erwarten kann: ob man die Uber-
zeugte Zustimmung zu all den Regeln der parlamentarischen Demokratie und des
Grundgesetzes erwarten kann oder ob es genugt, wenn er sich rechtstreu und unauffal-
lig verhdalt. Dabei geht es um den Unterschied zwischen der Praxis und der religidsen
Uberzeugung. Aber meine Hauptfrage ist: Was ist lhre Antwort auf die Frage nach der
Kompatibilitadt des Islkams mit all seinen Dogmen mit den westlichen Vorstellungen von
Demokratie und Menschenrechten?

Herr Prof. Dr. Ceylan: Vielen Dank fUr diese so wichtige Frage. Um diese Frage zu be-
antworten, mussen wir uns erst einmal die Vielfalt in den muslimischen Ladndern vor Au-
gen fUhren. Wir haben z. B. den Islam in Bosnien-Herzegowina, in der laizistischen Turkei
und in Tunesien, das ebenfalls sehr stark laizistisch ist. Dann haben wir Saudi-Arabien, wo
der Islam sehr stark wahhabitisch gepragt ist. Auch der Iran ist zu nennen. Das heiBt, in
den islamischen L&dndern hat man - die Sdkularisierung war auch fur die islamischen
Ladnder eine Herausforderung — unterschiedliche Antworten gegeben. Die Antworten
reichen von dem Versuch, die Demokratie einzufUhren, bis zur Etablierung theokratisch-
fundamentalistischer Staatsmodelle.

Die Realpolitik zeigt, dass der Islam unter Bewahrung des normativen Kerns mit der
staatlichen Ordnung in demokratischen Ladndern kompatibel ist. Es gibt einen Grund-
konsens im Islam. Bei diesem Grundkonsens geht es vor allem um die Orthopraxie, also
um die Glaubensbedingungen.
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Eine andere Frage betrifft das islamische Recht. Prof. Mathias Rohe hat sich intensiv mit
islamischem Recht und den Konflikten im Zusammenhang damit auseinandergesetzt. Er
geht die Frage, welche Verse kompatibel sind und hinter welche man sehr viele Frage-
zeichen setzen muss, ganz offen an. Das islamische Recht war sehr flexibel. In den isla-
mischen Landern, auch in der TUrkei, wird eine Diskussion darUber gefUhrt, was als nor-
mativer Kern des Islams festzuhalten ist und was man historisch verstehen kann.

Wir wissen, dass der Islam als Weltreligion sehr wohl mit der Demokratie kompatibel sein
kann. Das ist eine Frage der Interpretation und des Zugangs. Man muss das Alte Testa-
ment einmal gelesen haben. Ich habe die Erfahrung gemacht, dass auch viele Christen
das Alte Testament nicht so gut kennen.

(Abg. Gerhard Merz: Das Neue Testament auch nicht!)

Ilch habe es zweimal gelesen; es war eine harte Kost. An der Hochschule fUr JUdische
Studien in Heidelberg z. B. und in verschiedenen anderen Einrichtungen, wo man sich
als das Judentum praktizierend begreift, versteht man es aber auch, diese Texte in ei-
nem anderen Kontext zu interpretieren. Das ist natUrlich eine Herausforderung. Es exis-
tiert auch eine Unkenntnis darGber, dass es in der islkamischen Geschichte immer die
unterschiedlichsten Strémungen gab.

Zum Beispiel ist der koranische Text aufgrund gewisser Ereignisse innerhalb von 23 Jah-
ren entstanden. Es gab schon relativ frth den Ansatz, dass man wissen wollte, warum
ein gewisser Vers offenbart worden ist. Die Gelehrten vertreten diesbeziglich unter-
schiedliche Meinungen. Das heiBt, wir mussen in Deutschland die islamische Theologie
an die Hochschulen holen. Das ist das erste Ziel. Die Hochschule darf nicht erklaren, was
fUr eine Art von Theologie — konservativ oder liberal — sie forcieren wird. Das ist nicht die
Aufgabe einer Hochschule. Aber es ist klar, dass wir, wenn wir sozusagen die Theologie
an die Hochschulen holen und in Kooperation mit anderen Wissenschaftlern arbeiten —
bei uns erfolgt das in Kooperation mit der katholischen und der evangelischen Theolo-
gie; es gibt also Seminare, die von muslimischen und christichen Theologen gemeinsam
besucht werden —, auch diese Fragen erbdrtern werden.

Auf jeden Fall méchte ich hier noch einmal deutlich machen, dass sich Islam und De-
mokratie nicht ausschlieBen. Es ist ganz wichtig, das festzuhalten. Leider gibt es Lander,
in denen eine andere Meinung verireten wird, etwa im Iran und in Saudi-Arabien — wo-
bei, wie wir wissen, Saudi-Arabien sehr stark salafistisch gepragt ist. Ich weil, dass der
Religionsminister vor einiger Zeit hier war. Dazu mdchte ich jetzt nichts Naheres sagen.
Wir wissen, dass der Religionsminister hier z. B. bestimmte Communities besucht und sich
anschaut, wie es 1auft, und wir wissen, dass aus Saudi-Arabien Gelder an gewisse sala-
fistische Kreise in Deutschland flieBen. Man hat in Saudi-Arabien ein gewisses Staatsmo-
dell.

Aber grundsatzlich ist das nicht so. Es gibt eine Studie des Gallup Instituts London, fur die
nach dem Verhdltnis der Muslime zur Demokratie gefragt wurde. Es wurde klar, dass for
die Uberwdltigende Mehrheit Islom und Demokratie kompatibel sind. Randgruppen
wird es immer geben; das ist nicht auszuschlieBen. Aber wir durfen nicht der Gefahr un-
terliegen, den Islam mit einer undemokratischen Haltung gleichzusetzen. Wir sollten an
dieser Stelle etwas differenzierter vorgehen.

Abg. Ismail Tipi: Ich habe noch zwei kurze Fragen. Erstens. Wir reden sehr viel Gber die
Imame. Aber wir vergessen dabei, Uber die weiblichen Prediger zu diskutieren, die sich
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meistens in Hinterhofmoscheen finden. Wie ist die Lage der weiblichen Prediger in isla-
mischen Milieus? Welche Gefahren drohen uns aus diesen Kreisen?

Iweitens. Wir hatten hier auch Prof. Pfeiffer, den bekannten Kriminologen, zu Gast. Er
hat einmal die Behauptung aufgestellt: Je religidser ein islkamischer Jugendlicher ist, des-
to gewaltbereiter ist er auch. — Teilen Sie diese Auffassung, oder haben Sie eine andere
Meinung dazu?

Herr Prof. Dr. Ceylan: Zu der ersten Frage. Wir haben zum einen die Imame, und zum
anderen gibt es in den Moscheevereinen mittlerweile auch Frauen, die — dhnlich wie in
der katholischen Kirche, wo die Frauen nicht das Amt des Priesters nicht ausUben durfen
— zwar nicht als Imame tatig sein kdnnen, aber dafir die religidse Erziehung Uberneh-
men. Sie spielen bei der religidsen Erziehung der Frauen eine wichtige Rolle. Es gibt in
Deutschland derzeit keine populdren FUhrungsfiguren, weder in den progressiven Mo-
scheegemeinden noch in den salafistischen.

Wir haben das erkannt und gesagt — das ist ganz wichtig —: Das Weiterbildungspro-
gramm, das wir in Osnabruck anbieten, steht nicht nur Imamen offen, sondern wir neh-
men das ganze religidse Personal mit. — Wir haben das extra so definiert, damit wir die-
ses Angebot auch den Frauen machen kénnen. Das heiBt, wenn wir Imame ausbilden,
durfen wir die Rolle der Frauen nicht unterschatzen. Ob aber Frauen irgendwann einmal
als Imame arbeiten, hangt vom Ergebnis der innerislamischen Diskussion ab. Da mdchte
ich mich gar nicht einmischen. Das ist eine ideologische Debatte. Aber sie sind fUr uns
auf jeden Fall eine Zielgruppe, und das machen wir auch.

Prof. Christian Pfeiffer — den ich persdnlich kenne — hat diese Studie durchgefthrt. Ich
glaube, sie haben dort die Religiositdt anhand von vier Fragen erfasst. Ich habe mit
Christian Pfeiffer Uber diese Studie diskutiert; denn es gibt auch Studien, die zu anderen
Ergebnissen kommen. Dort heit es, gerade eine gute religidse Grundbildung verhinde-
re das Enfstehen von Extremismus und Gewalttatigkeit. So ist das mit den Studien: Sie
sind manchmal methodologisch unterschiedlich angelegt, was dazu fGhrt, dass man
mehrere Studien zu derselben Frage hat, die jeweils zu anderen Ergebnissen kommen.
Dann muss man sich die Empirie einmal ndher anschauen.

Christian Pfeiffer hat gesagt, es gehe erstens darum, was die Leute, die sich subjektiv als
religids einschatzen, Uberhaupt unter Religion verstehen, und zweitens darum, wie Reli-
gion vermittelt wird: Was verstehen gewisse religidse Autoritdten und die Familie unter
Religione Diese Fragen bleiben offen. Ich habe ihm nahegelegt — das wird auch das
ndchste Ziel sein —, diese Studie zu vertiefen, d. h. mechanismenorientiert zu arbeiten
und zu schauen, was eigentlich dahintersteckt: Ist das wirklich Religiositat, oder spielen
da andere Erfahrungen eine Rolle?

Vorsitzender: Es gibt keine weiteren Fragen. Wir sind damit am Ende der Fragerunde.

(Herr Prof. Dr. Ceylan: FOr mich war das eine kleine Disputation!)

— Das ist ein Kompliment an uns. Wir bedanken uns. — Herr Kaymakci, Sie haben jetzt das
Wort.
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Herr Kaymakci: Herr Vorsitzender, meine Damen und Herren! Ich mdchte mich fur die
Einladung herzlich bedanken, insbesondere, stellvertretend fUr die Fraktion DIE LINKE,
bei Frau Cdrdenas. Ich bin sehr gern gekommen und freue mich, dass ich hier Stellung
nehmen kann. Ich werde mich an den Fragen orientieren und, auch aus eigenem Inte-
resse, versuchen, mich kurz zu fassen.

Von Beruf bin ich Rechtsanwalt: Fachanwalt fOr Arbeitsrecht. Ich bin stellvertretender
Vorsitzender der Islamischen Religionsgemeinschaft Hessen, Vorstandsmitglied der Islo-
mischen Gemeinschaft der schiitischen Gemeinden Deutschlands mit Sitz in Berlin, Vor-
standsmitglied der Hazrat Fatima Moschee, die zurzeit in Frankfurt-Hausen eine Mo-
schee baut, sowie Grundungsmitglied und stellvertretender Vorsitzender des Rates der
Religionen in Frankfurt.

Frage 1: Welchen Stellenwert haben Religion und Kultur im Integrationsprozess? Gibt es
besonders integrationsrelevante Aspekie bestimmter Religionen und/oder Kulturen?2
Meines Erachtens haben Religion und Kultur insbesondere fir Migranten einen hohen
Stellenwert. In der Diasporasituation — das wurde vorhin angesprochen — besitzen Religi-
on und Kultur einen héheren Stellenwert als in den Heimatldndern. Es ist bekannt, dass
man sich in der Fremde an die Religion und an die Herkunftskultur klammert, um dort
eine Heimat zu haben. Religion und Kultur vermitteln den Menschen insbesondere in
der neuen Situation der Diaspora ein ZugehdrigkeitsgefUhl und eine emotionale Heimat.
Diese sind entscheidend fur religidse und kulturelle Communities.

Dieser Prozess bedeutet nicht unbedingt eine Abkapselung von der Mehrheitsgesell-
schaft. Er ist ein bekanntes soziologisches Phdnomen. Ich mdéchte in dem Zusammen-
hang auf das verweisen; was vorhin gesagt worden ist; wir haben das schon erdrtert. In
jeder Religion bzw. Kultur gibt es Strémungen, die Abkapselungstendenzen aufweisen,
aber auch solche, die gegenUber der Mehrheitsgesellschaft offener sind und deren
Vertreter ein Interesse an der Integration haben. Nationalisten und religidse Fundamen-
talisten gibt es in den unterschiedlichsten Religionen bzw. Kulturen. Ich glaube nicht,
dass wir das an einer bestimmten Religion oder Kultur festmachen kénnen. Entschei-
dend fUr die Tendenzen zur Desintegration sind meines Erachtens vielmehr soziobkono-
mische Faktoren oder eine entsprechende Grundhaltung der Mehrheitsgesellschaft
gegenUber Minderheiten.

Meines Erachtens muss jede Religion, die sich ernst nimmt, einen absoluten Wahrheits-
anspruch haben, was jedoch nicht zu einer Abkapselung fUhren muss. Entscheidend ist,
dass eine Religion nicht einen absoluten Geltungsanspruch hat. Wenn zu dem absolu-
ten Wahrheitsanspruch der absolute Geltungsanspruch hinzukommt, fUhrt die Identifika-
tion mit einer Religion zur Abkapselung oder Segregation.

Frage 2: Welche Md&glichkeiten zur Férderung und UnterstUtzung eines interkulturellen
bzw. interreligidsen Dialogs gibt es, und welche davon erscheinen besonders effizient
und vielversprechend? Ich glaube, dass der Dialog dort am effizientesten ist, wo er von
den Dialogpartnern selbst initiiert wurde, nicht aber dort, wo er von oben oder von Drit-
ten angeregt worden ist. NatUrlich kann ein Dialog, der Teil einer Grassroot-Bewegung
ist, die UnterstUtzung und die Férderung z. B. von staatlicher Seite gebrauchen, und er
kann auch funktionieren, wenn er von dort initiiert worden ist; aber am nachhaltigsten
und effizientesten ist es — das sage ich auch aus eigener Erfahrung —, wenn die Religi-
onsgemeinschaften bzw. die kulturellen Vereine ihn selbst in Gang setzen.

Wichtig ist beim interreligidsen und auch beim interkulturellen Dialog, dass bestimmte
Spielregeln eingehalten werden. Insbesondere muss er auf die Suche nach Gemein-
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samkeiten und den Respekt von Unterschieden ausgerichtet sein. AuBerdem muss man
darauf achten, dass er fair und — wie vorhin schon erwdhnt worden ist — auf Augenhdhe
gefUhrt wird. Der interkulturelle Dialog findet in der Gesellschaft statt. Wir kbnnen das an
der Kunst, der Kultur, der Esskultur und an den Beziehungen ablesen. Es gibt, wie wir wis-
sen, in unserer Gesellschaft sehr viele Mischehen und auch viele Kinder, die aus Misch-
ehen hervorgegangen sind.

Der interreligidse Dialog kann nur zwischen den Veriretern der Religionsgemeinschaften
oder zwischen den religidsen Menschen stattfinden. Einen Dialog kann es aber auch
zwischen Vertretern von Religionsgemeinschaften und Veriretern nicht religidser Welt-
anschauungen geben, soweit diese sich institutionalisiert haben. Wir haben in Deutsch-
land viele gute Beispiele fUr die Forderung eines solchen Dialogs, z. B. Arbeitskreise for
den christlich-islamischen und for den christlich-judischen Dialog. Der judisch-
muslimische Dialog ist noch ausbaufdhig. Das gilt allgemein fir den Dialog zwischen
den Anhdngern der Minderheitenreligionen. Wir sehen, dass zwar der Dialog zwischen
den groBen Kirchen und den Minderheitenreligionen stark ausgepragt ist, der Dialog
unter den Minderheitenreligionen — muslimisch, buddhistisch, hinduistisch usw. — jedoch
noch ausbaufdhig ist.

Ilch will hier auch den Rat der Religionen erwdhnen, den wir 2009 in Frankfurt gegrindet
haben. Es gibt viele Rate der Religionen in Deutschland. Ein besonderes Merkmal unse-
res Rates der Religionen ist jedoch, dass die Initiative zur Grindung von unten ausging.
Er ist nicht wie in anderen Stddten so zustande gekommen, dass die Oberburgermeiste-
rin dazu eingeladen hat und sich die Vertreter der Religionen entschlossen haben, so
etwas zu machen, sondern er ist von den Kirchen und den Religionsgemeinschaften
selbst initiiert worden. Wir haben in Frankfurt eine sehr gute, starke Plattform. Der Rat der
Religionen setzt sich fUr das Gemeinwohl ein und beschdaftigt sich mit Fragen des Zu-
sammenlebens. Es geht weniger um theologische Fragen als um gesellschaftliche An-
gelegenheiten und um Probleme, die ad hoc auftreten und bei denen wir uns um eine
Konfliktreduzierung bemuUhen.

Ilch will hier beispielhaft eine Initiative nennen, die von der Fragestellung ausgeht, wel-
che UnterstUtzungsmaoglichkeiten es fUr den interkulturellen Dialog geben kann. Ich fin-
de, es ist fUr die Integration wichtig, dass die Migranten sichtbar werden, insbesondere
in der Verwaltung. Wir haben in Frankfurt eine Initiative angestoBen, bei der es um die
addquate Vertretung der zum Stadtpersonal gehdérenden Migranten geht. Wir sehen,
dass in den Staddten der Anteil der ethnisch Deutschen in den Personalvertretungen der
kommunalen Verwaltungen Uberproportional hoch ist. Selbst Migranten, die langst
deutsche Staatsburger sind, stellen sich hdaufig von vornherein vor, dass sie abgelehnt
werden. Daher ist es wichtig, zu signalisieren, dass die Migranten in der Stadtverwaltung
gut vertreten sind.

Das ist ein Beispiel aus unserer praktischen Arbeit, das ich hier erwdhnen wollte. Aber es
gibt natUrlich vielfaltige Méglichkeiten. Dazu habe ich schriftlich einige Beispiele ge-
nannt. Das mdchte ich hier nicht weiter ausfUhren.

Frage 3: Ab welchem Alter ist ein interreligidser Dialog wie auch ein Kennenlernen an-
derer Religionen und Weltanschauungen sinnvoll2 Welche Aufgabe hat die Schule?
Vorhin wurde schon auf diese Frage eingegangen. Ich glaube, dass es kein Mindestal-
ter fUr das Kennenlernen anderer Kulturen und Religionen geben kann. Die Kinder ha-
ben sehr frGh, ndmlich bereits im Kindergarten, Kontakt mit Kindern aus anderen Kultu-
ren und mit anderen Religionen. Es gibt eine einfache, natirliche Form der Begegnung:
Uber Feste, Uber die Essvorschriften der anderen Kinder und Uber religidse Bezige im
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Erscheinungsbild der Eltern. Das I&sst die Kinder Fragen stellen. Wichtig ist dabei, dass
insbesondere die Erzieher in den Kindergdrten ausreichende Kenntnisse von den Inhal-
ten der anderen Religionen haben sowie offen und respektvoll mit der Verschiedenheit
umgehen. Es ist angezeigt, dass die Erzieher an einer Fortbildung teiinehmen, zumal ins-
besondere in den Kindertagesstatten eine groBe Vielfalt an Kulturen und Religionen zu
finden ist.

In den Schulen ist das noch mehr der Fall. Dort kdnnen sich die Kinder mit zunehmen-
dem Alter auch intellektuell mit Fragen der Religiositét auseinandersetzen. Zudem ist es
ein wichtiger SchlUssel zum Verstdndnis von Geschichte, Kultur und Kunst, Kenntnisse
Uber Religion zu haben. Das gilt selbstversté@ndlich auch fUr nicht religidse Menschen.

Frage 4: Welche generelle und praktische Bedeutung hat (und hatte) die Einbeziehung
nicht religidser Weltanschauungen in den interkulturellen und interreligidsen Dialog an-
gesichts der zunehmenden Abkehr von den traditionellen Religionen in der deutschen
Bevolkerung? Die Einbeziehung von nicht religidsen Weltanschauungen in den interreli-
giésen Dialog hatte meines Erachtens nur dann eine groBere Bedeutung, wenn die Ab-
kehr von den ftraditionellen Religionen mit der Zuwendung zu bestimmten Weltan-
schauungen einherginge. Das ist meiner Meinung nach aber oft nicht der Fall. Wir erle-
ben, dass es eine groBe Zahl von Kirchenaustritten gibt. Aber diese Menschen Uber-
nehmen dann nicht unbedingt eine bestimmte andere Weltanschauung oder konver-
tieren, sondern sie sind z. B. erst einmal Kulturchristen.

Sie sind nicht gleichzeitig — ich méchte es einmal etwas despektierlich oder salopp aus-
dricken - in einen anderen Klub eingetreten. Wenn das damit einherginge, kénnte
man sagen: Hier gibt es eine neue Weltanschauung; sie ist erstarkt und gesellschaftlich
relevant, und wir mussen mit ihren Anhdngern als Vertreter einer Religionsgemeinschaft
starker in den Dialog treten. — Aber es gibt auch nicht religidse Weltanschauungen, die
gesellschaftlich relevant und organisiert sind. Ich kann fir meine Religionsgemeinschaft
sagen, dass wir es fUr wichtig erachten, auch mit Vertretern nicht religidser Weltan-
schauungen und Lebensweisen im Dialog zu stehen.

Frage 5: Bietet — neben dem Spracherwerb — der interkulturelle und interreligidse Dialog
Vorteile bei der Integration? Integration setzt den interkulturellen und interreligidsen Dio-
log voraus. Er muss aber auf Augenhodhe sowie respektvoll und fair gefuhrt werden. Der
Dialog signalisiert den Angehdrigen der Minderheiten Offenheit und macht deutlich,
dass sie mit ihrer spezifischen Identitédt und in ihrer Verschiedenheit akzeptiert werden.
Eine positive Grundhaltung in der Mehrheitsgesellschaft und eine Willkommenskultur im
Umgang mit den religidsen und kulturellen Communities férdern ihre Offenheit gegen-
Uber der Mehrheitsgesellschaft. Umgekehrt ist es genauso. Deshalb ist es von besonde-
rer Bedeutung, den religidsen Minderheitsgemeinschaften und den Zuwandererge-
meinden ein GefUhl des Willkommenseins und der Akzeptanz zu vermittein.

Es ist entscheidend, einen Dialog mit den Communities zu fUhren, auch und gerade in
schwierigen und kontroversen Fragen. Der Dialog bestarkt die Mitglieder der Communi-
ties und die Individuen, sich starker gegenUber der Mehrheitsgesellschaft zu 6ffnen und
mit ihr zu interagieren. Es reicht nicht aus, dass Migranten als Individuen in der Gesell-
schaft erfolgreich sind. Vielmehr werden sich einzelne erfolgreiche Individuen erst dann
als vollwertige Burger fuhlen, wenn ihre Community als solche Teil dieser Gesellschaft
geworden ist. Eine ablehnende Haltung und eine Stigmatisierung von religiésen und
kulturellen Minderheiten dagegen fordern ihre Abkapselung und ihren RUckzug in eige-
ne, parallele Strukturen oder gar ihre Entfremdung.
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Frage 6: Welche Bedeutung kommt der EinfUhrung eines bekenntnisorientierten islami-
schen Religionsunterrichts zu2 Ich bin Vorstandsmitglied der Islamischen Religionsge-
meinschaft Hessen. Die IRH hat sich seit ihrer GrGndung im Jahr 1997 fUr die EinfGhrung
des islamischen Religionsunterrichts in Hessen eingesetzt. Es war unsere Zielsetzung, dass
er von Anfang an in deutscher Sprache, unter staatlicher Aufsicht und auf der Grundlo-
ge eines wissenschaftlich ausgearbeiteten Curriculums gehalten wird. Um die im
Grundgesetz garantierte Gleichberechtigung der Religionsgemeinschaften in unserem
Land umzusetzen, ist die Anerkennung der islamischen Religionsgemeinschaften als Re-
ligionsgemeinschaften im Sinne des Grundgesetzes notwendig.

Der islamische Religionsunterricht hdtte in vielen Bereichen eine Signalwirkung. Naturlich
hatte er auch fUr das praktische Leben eine groBe Bedeutung, insbesondere fur die
Integration. Der islamische Religionsunterricht kann — so, wie es Prof. Ceylan vorhin for-
muliert hat — den Schuilern bei ihrer Identitatsfindung als deutsche Muslime helfen, in
Deutsch eine religidse Sprache zu entwickeln. Sie mUssen sich vorstellen, viele Kinder —
auch Erwachsene, wenn sie keinen Religionsunterricht in deutscher Sprache genossen
haben — kennen die religidsen Begriffe gar nicht. Mit religidsen Begriffen werden inners-
te, spirituelle Angelegenheiten bezeichnet, und wenn man das, was einen im Innersten
bewegt, nicht in der Sprache des Landes ausdricken kann, hat man auch weniger
emotionalen Bezug zu diesem Land. Erst wenn ich auf Deutsch bete, ist das wirklich
meine Herzenssprache.

Dazu kann der islamische Religionsunterricht in den Schulen etwas beitragen. Er ist auch
wichtig, weil er in der Offentlichkeit Transparenz schafft, was die religidsen Inhalte und
die Unterrichtsziele betrifft. Eine breite Offnung wird dazu beitragen, viele Vorurteile und
historische Verfdlschungen zu entkraften sowie falsche Informationen in deutschen
SchulbUchern zu korrigieren. Der islamische Religionsunterricht kann einen erheblichen
Beitrag zur Vorbeugung gegen den Terrorismus leisten. Durch ihn werden Kinder zu
mundigen, selbstbewussten, kritischen und nicht zuletzt wissenden Muslimen, die Gelern-
tes auch hinterfragen kénnen.

Der islamische Religionsunterricht trdgt auch dadurch zur Integration bei, dass er hilft,
das Niveau der Koranschulen zu heben. Ich bin ein groBer Kritiker des Arguments: Wir
mussen islamischen Religionsunterricht einfGhren, damit die Koranschulen geschlossen
werden. — Man hért ab und an auch das Argument: Wir brauchen keinen islkamischen
Religionsunterricht einzufUhren; denn es werden deswegen sowieso keine Koranschulen
geschlossen. — Das Ziel des islamischen Religionsunterrichts kann es nicht sein, dazu bei-
zutragen, dass Koranschulen, Moscheen oder sonstige islamische Einrichtungen ge-
schlossen werden, sondern er soll es den Koranschulen mit erméglichen, ihr Niveau zu
heben.

Er hat auBerdem eine andere Aufgabe. In den Koranschulen geht es um die Orthoprao-
xie, wahrend hier das wissenschaftlich aufoereitete Lernen der Schwerpunkt ist. Genau-
so ist es im christichen Kontext. Der christliche Religionsunterricht in der Schule Uber-
nimmt die eine Aufgabe, wdhrend z. B. in den Bibelkreisen oder im Konfirmationsunter-
richt in den Kirchen eher die Orthopraxie eingeUbt wird. Das kann man miteinander
vergleichen. Das heif3t, ein Schuiler, der sowohl in die Koranschule geht als auch den
islamischen Religionsunterricht in der Schule besucht, wird den Dialog zwischen diesen
beiden Einrichtungen in Gang bringen kénnen, was die Koranschulen dazu zwingen
wird, sich mit den deutschen Realitdten starker auseinanderzusetzen.

Das Ermoglichen der Integration durch die Erziehung zur Dialogbereitschaft und Dialog-
fahigkeit ist ein weiterer Aspekt, der durch den islamischen Religionsunterricht gefordert
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werden kann. Dazu gehdrt auch der Umstand, dass Mediation und Konfliktvorbeugung
durch muslimische Ansprechpartner in den Schulen geleistet werden kdnnen. Wir wer-
den dann muslimische Lehrkrafte haben, die hier sozialisiert worden sind und hier stu-
diert haben. Sie werden als Religionslehrer weitere wichtige Aufgaben an den Schulen
erfUllen kbnnen, wenn es um Konflikte geht, und sie werden Ansprechpartner fUr ande-
re Lehrkrafte sein, wenn es Fragen mit Religionsbezug gibt.

Stellen Sie sich einmal die Schulen vor, wo es viele muslimische Schuler gibt, wo muslimi-
sche Eltern kommen und wo einfach ein religidser kultureller Ubersetzer gebraucht wird.

Ein weiterer wichtiger Punkt sind die Integrationsansé@tze auf akademischer Ebene. Ein
Nebeneffekt ist, dass — wie bereits zurzeit — akademische wissenschaftliche Einrichtun-
gen entstehen und dass in Deutschland Lehrkrdfte in deutscher Sprache unter Bezug
auf die deutschen Gegebenheiten ausgebildet werden.

SchlieBlich als Lefztes die Frage der Ausbildung von Imamen und Seelsorgern in
Deutschland. Ganz entscheidend ist — ich sage das nicht als Wissenschaftler, sondern
als jemand, der in Verbdnden und in Moscheen aktiv ist — Wir brauchen Imame, die
hier ausgebildet sind, die die deutschen RealitGdten kennen und wissen, was die Prob-
leme der Familien in Deutschland sind. Das kann ein importierter Imam nicht leisten. Die
tun ihr Bestes, aber die sind Uberfordert und haben selbst Beratungsbedarf. Deshalb
brauchen wir Imame, die hier sozidlisiert sind.

Ein wichtiger Punkt dabei ist allerdings, dass die islamische Community — ich will jetzt gar
nicht Uber die Organisation oder die Verbdnde reden — daran beteiligt sein muss. Wenn
sie nicht beteiligt ist und der Staat das allein organisiert, dann wird es keine Akzeptanzin
der Basis geben, was die Absolventen der Universitaten betrifft. Das heiBt, man muss
auch ein bisschen —ich sage es salopp — Stallgeruch hineinbringen. Das schaffen wir bei
den protestantischen Kirchen und bei der katholischen Kirche. Da gibt es, wie wir alle
wissen, eine enge Kooperation zwischen den Kirchen und den UniversitGten. An diesem
Modell kann man sich orientieren.

Die letzte Frage — damit mdchte ich schlieBen —: ,Wie lasst sich im Rahmen kultureller
und religidser Freirdume die Vielfalt der verschiedenen kulturellen IdentitGten moglichst
gut bewahren, ohne dabei den Erfolg des Integrationsprozesses zu gefahrdene*

Ich glaube, dass kulturelle und religidse Identitdten nicht als Gegenpol, nicht als Ge-
genidentitdt zueinander und zur Mehrheitsgesellschaft herausgebildet werden durfen,
weder durch Zuweisung und Stigmatisierung vonseiten der Mehrheitsgesellschaft ge-
genUber der Minderheit noch durch Abkapselung oder Selbstgettoisierung der Minder-
heiten. Die Gesellschaft muss den verschiedenen kulturellen Identitdten Raum geben
fOr die Identifikation mit ihr. Sie muss Signale der Akzeptanz und Anerkennung setzen
und gleichzeitig M&glichkeiten fur die gleichberechtigte Teilhabe an allen gesellschaft-
lichen Prozessen schaffen. Wichtig sind die aktive Férderung von Pluralitét statt Homo-
genitdt und die Wertschdtzung von Andersartigkeit. Die Entfaltung von kulturellen Iden-
titGten muss einhergehen mit dem Dialog mit der Gesellschaft und mit dem Einsatz fir
das Gemeinwohl und den sozialen Frieden statt nur fUr eigene Partikularinteressen.

Sachv. Prof. Dr. Frank-Olaf Radtke: Ich wirde gerne in Sachen Religionsunterricht nach-
fragen. Nachdem wir den ersten Sachversténdigen heute Morgen gehodrt haben, konn-
te man ein bisschen den Eindruck gewinnen, dass der Religionsunterricht oder auch die
Einrichtung von Ausbildung fir Imame eine Art Hebel ist, um den Islam in seiner untber-
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sichtlichen Gestalt unter Kontrolle zu bringen. Ich wirde Sie als Vertreter eines islami-
schen Verbandes gerne fragen: Wer hat eigentlich Interesse an diesem Religionsunter-
richte Wir wissen, dass das ein offentlich sehr umstrittenes Thema ist. In vielen Bundes-
I&dndern geht es nur sehr langsam voran. Ich wisste gerne, wie die Interessenlage auf-
seiten der islamischen Verbdnde ist bzw. — Sie haben gerade von der islamischen
Community gesprochen — wie weit der islamische Religionsunterricht als Idee mitgetro-
gen wird oder inwieweit da ein implizierter Interessengegensatz besteht, der bisher nicht
wirklich artikuliert ist und der deshalb diese Hadngepartien erzeugt, die wir auf diesem
Feld beobachten.

Herr Kaymakei: Was den organisierten Islaom in Deutschland angeht, kann ich sagen,
dass alle dialogorientierten muslimischen Organisationen fUr den bekenntnisorientierten
islamischen Religionsunterricht eintreten. Ich glaube, das kann man ohne Ausnahme
sagen. Mir fallt jetzt keine einzige islamische Religionsgemeinschaft ein, fUr die das nicht
gelten wurde. Gruppen, die sich abkapseln wollen, sich abschotten wollen wie die Sa-
lafisten, werden kein Interesse an islamischem Religionsunterricht haben und werden
wahrscheinlich auch einen Religionsunterricht an staatlichen Schulen als ,Islam light*
oder als staatsgenehmen Islam verunglimpfen. Aber was die islamische Organisation
angeht, gibt es eine einhellige Meinung dazu.

Was daruber hinaus nicht organisierte Kulturmuslime oder sdkulare Muslime betrifft, gibt
es verschiedene Positionen. Es gibt insbesondere unter den tUrkischstGmmigen, laizis-
tisch gepragten Muslimen solche, die das Modell des Laizismus auch fur Deutschland
beanspruchen unter Verkennung des Umstandes, dass in Deutschland naturlich ein ko-
operatives Verhdltnis zwischen Religionsgemeinschaften, Kirchen und dem Staat be-
steht und kein radikales laizistisches Staatsverstdndnis wie in Frankreich. Aber grundsatz-
lich wirde ich sagen, dass religidse Muslime — vielleicht ist das eine Doppelung — fur is-
lamischen Religionsunterricht eintreten, auch wenn sie nicht organisiert sind.

Sachv. Birgit Simon: Bei uns in Offenbach war vor drei Wochen die Feier zum zehnjahri-
gen interreligidsen Dialog. Eine ,Stunde fUr den Frieden® findet regelmdBig statt. Ich
habe ein GruBwort gehalten. Der Saal war gut besucht, aber von den islamischen Reli-
gionsgemeinschaften waren eigentlich nur die Ausldnderbeirdte am Sonntag um 17 Uhr
vertreten. Ich frage Sie nach Ihrem Eindruck: Ist das immer noch ein System, das von der
evangelischen und der katholischen Kirche aufrechterhalten wird — seinerzeit auch initi-
iert und dann so fortgefUhrt wurde — und von eigener Aktivitat der islamischen Religi-
onsgemeinschaften nicht sonderlich getragen wird? Ich sehe auch in den Kindergdar-
ten, wo wir den interreligidsen Dialog vorantreiben, dass dann aus der evangelischen
Gemeinschaft Rundgdnge an irgendwelchen Tagen gemacht werden. Wir haben
auch schon gute Kooperationen erzielt, wenn wir Frauen mit Kleinkindern aus den Mo-
scheegemeinden gefunden haben. Das hat mich vor wenigen Wochen zum Nachden-
ken gebracht. Ich bin auch BUrgermeisterin und steuere nicht den interreligiésen Dialog,
aber ich habe den Eindruck, dass das noch kein ganz egalitdres System ist. Deshalb
frage ich Sie: T@usche ich mich, dass die islamischen Religionsgemeinschaften auch
nach 10 oder mehr Jahren keine Treiber geworden sind, damit dieses System stabil
lGufte

lch habe noch eine zweite Frage. Wir haben hier in anderen Zusammenhdngen auch
von der Studie des Kriminologen Prof. Pfeiffer gehért, der darin sehr deutlich nachge-
wiesen hat, dass, je religidser mannliche Muslime und Jugendliche sind, desto hdher die
Gewaltbereitschaft und die Bildungsferne ist. Das ist jetzt ungefdhr ein Jahr her. Ich
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mdchte Sie fragen, ob Sie sich mit diesem Zusammenhang auseinandergesetzt haben
und wie Sie diese Studie bewerten.

Herr Kaymakeci: Zu lhrer ersten Frage: interreligidser Dialog. Wir haben als Moscheege-
meinden und auch als Verbdnde ein strukturelles Problem. Wir sind erstens keine Theo-
logen. Ich sitze hier als Verbandsvertreter, bin Rechtsanwalt und schaue auf die Uhr,
weil ich gleich zum Gericht muss. Hier mUsste eigentlich ein Imam sitzen oder ein islami-
scher Theologe wie Prof. Ceylan, oder ein Islamwissenschaftler. Aber wir haben sehr
wenige Imame, die deutschsprachig und hier in dieser Gesellschaft auch firm sind. Viele
machen sich jetzt Gedanken darUber — der Staat und auch wir islamische Organisatio-
nen —, wie man dieses strukturelle Problem I6sen kann.

Hinzu kommt ein finanzielles Problem. Die meisten von uns sind ehrenamtlich tatig. Der
Einzige, der in der Moschee in Offenbach entlohnt wird, ist der Imam. Sie haben von
Herrn Prof. Ceylan gehdért, wie viel er bekommt. Alle anderen, die wirklich mit Herzblut
und sehr aktiv viel leisten, sind ehrenamtlich tatig. Da bleibt wenig Zeit, sich nach der
Arbeit auch noch fUr andere Dinge einzusetzen. Wahrend wir im interreligidsen Dialog
uns nach der Arbeit mit den Pfarrern treffen muUssen, ist das fUr die Pfarrer Arbeitszeit. Sie
haben sich jetzt daran gewdhnt, dass sie mit uns immer abends die Termine machen
mussen, weil auch wir unser Brot verdienen mussen. Das ist ein strukturelles Problem.

Das soll bei Innen jetzt nicht den Eindruck erwecken, dass es vonseiten der Muslime kein
Interesse am interreligidsen Dialog gebe; ganz im Gegenteil. Wir werden von unseren
Dialogpartnern immer wieder gelobt, die sagen, wie viel Gotteslohn wir fUr all das be-
kommen, war wir ehrenamtlich tun. Es besteht ein groBes Interesse, aber es gibt einfach
ein Problem in Bezug auf die Kapazitaten.

Mit Herrn Prof. Pfeiffer waren wir seinerzeit bei Ihnen in Offenbach auf dem Podium. Ich
habe mich da bei einigen Punkten ziemlich zusammenreiBen mussen, was da fir
Schlussfolgerungen gezogen worden sind. Ich habe mir das angeschaut. Ich konnte
das nicht eingehend untersuchen, aber ich glaube, die Einschdtzung von Herrn Prof.
Ceylan ist da richtig. Es ist genau zu priufen, welche Fragen gestellt worden sind. Wenn
Sie Jugendliche nach Religiositat fragen, dann erleben Sie oftmals ein Machogehabe,
und man zeigt sich auch viel religidser, als man wirklich ist. Ich glaube, mit den entspre-
chenden Fragestellungen ké&nnen Sie jedes Ergebnis erreichen, das Sie erreichen wollen
— ohne dass ich naturlich Herrn Prof. Pfeiffer irgendetwas unterstellen méchte.

Abg. Mirvet Oztirk: Ich will nur eine kurze Frage stellen. Es geht in Frage é um die Ein-
fOUhrung des bekenntnisorientierten islamischen Religionsunterrichts. Sie sitzen ja auch
am runden Tisch. Wir haben von Herrn Ceylan gehdrt: Kleine Schritte sind wichtig; in
Niedersachsen gibt es die Schura, in Nordrhein-Westfalen das Beiratsmodell. Wirden
sich die Teilnehmer des runden Tisches auch eine Beiratsldsung oder eine Schuraldsung
vorstellen kdbnnen2 Wirden die Gemeinden an einen Tisch kommen, damit die An-
sprechpartnerfrage geldst ist und in Hessen auch ein erster Schritt in Richtung islami-
scher Religionsunterricht getan werden kann?

Herr Kaymakci: Wir haben als Teilnehmer am runden Tisch — dort sitzen Vertreter ver-
schiedener islamischer Verbdnde — zusammen eine Erkldrung abgegeben, dass wir uns
gemeinsam fur den Religionsunterricht einsetzen mdchten. Auch wenn der Antrag nur
eines der Verbdnde akzeptiert werden sollte, werden die anderen Religionsgemein-
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schaften diesen Verband dabei unterstUtzen und auch die Mitglieder ihrer Verbdnde,
inrer Moscheen motivieren, daran teilzunehmen. Das ist ein ganz entscheidender
Schritt.

(Abg. Mirvet Oztirk: Auch Ahmadiyya?)

— Nein. Die Ahmadiyya ist eine spezielle Frage. Sie wird von der Mehrheit der Muslime
oder organisierten muslimischen Verbdnde als eine Sondergemeinde gesehen, die
aufgrund theologischer Unterschiede bereits auBerhalb der islamischen Religionsfamilie
steht. Das ist die Mehrheitsmeinung unter den muslimischen Verbdnden und auch Theo-
logen.

Ich bin kritisch gegenUber dem Modell, das Herr Prof. Ceylan erwdhnt hat, dass man mit
irgendeinem Schritt beginnen sollte. Ich glaube, dass sich dann das bewahrheitet, was
Churchill sagte, ndmlich dass dann ein Provisorium eine dauerhafte Institution wird. Ich
meine, wir haben lange genug an dieser Sache gearbeitet. Ich habe Ihnen vorhin ge-
sagt, dass bereits 1997 die IRH mit dieser Zielsetzung gegrindet worden war. Ich glaube,
dass der islamische Religionsunterricht, wenn der politische Wille da ist, umgesetzt wer-
den kann. Das ist auch ein Anspruch, den wir Muslime an uns selbst richten mussen. Wir
mussen die organisatorischen Voraussetzungen schaffen.

Ich halte es auch fur juristisch schwierig, zu sagen, wir machen jetzt einen irgendwie
gearteten islamischen Religionsunterricht, wo der Staat zundchst einmal die Inhalte be-
stimmt und die Verantwortung tragt. Das erscheint mir mit dem Selbstbestimmungsrecht
der Religionsgemeinschaften nicht vereinbar. Da wirde sich der Staat zu sehr in die Be-
lange der Religion einmischen. Da habe ich ein bisschen Sorge. Das sdkulare Modell
bedeutet ja nicht nur, dass wir uns nicht beim Staat einmischen, sondern auch umge-
kehrt, dass der Staat sich nicht bei uns einmischt. Das lobe ich mir.

Vorsitzender: Weitere Wortmeldungen sehe ich nicht. Wir bedanken uns und hoffen,
dass Sie Ihren Termin noch wahrnehmen kénnen.

Herr Kaymakci: Herzlichen Dank. Ich danke auch denjenigen, die mich vorgelassen
haben.

Vorsitzender: Wir wollen der Rechtsprechung nicht im Weg stehen. Das muss ich als Ex-
justizminister wirklich so sehen. — Frau Kaddor, bitte.

Frau Kaddor: Auch ich bedanke mich fUr die Einladung. Auch ich werde mich an den
Fragen orientieren, die Sie mir freundlicherweise vorher zugeschickt haben.

Ilch bin ausgebildete Islamwissenschaftlerin und islamische Religionspddagogin, unter-
richte das Fach Islamkunde in deutscher Sprache mittlerweile im neunten Jahr in Nord-
rhein-Westfalen und verdffentliche dies und das zu unterschiedlichen Positionen. Ich bin
Ubrigens auch — das ist vielleicht nicht ganz unwichtig — Erste Vorsitzende des Liberal-
Islamischen Bundes. Der Name |3sst Sie vermuten, dass ich andere Positionen als mein
Vorredner haben werde. Worin die Unterschiede begrindet liegen, werden Sie wahr-
scheinlich gleich heraushdren kénnen.
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Stellenwert der Religion: Im Grunde genommen kann ich mich da dem, was vorher ge-
sagt worden ist, anschlieBen. Ich kann aus eigener Erfahrung und Anschauung berich-
ten, dass meine Schuler zwar nicht vollig orientierungslos sind, aber es geht in die Rich-
tung, dass ihnen, wenn sie in den Herkunftsldndern ihrer Eltern sind — das sind nicht ihre
eigenen Heimatldnder, das finde ich einen sehr problematischen Begriff —, haufig das
Gefuhl gegeben wird, dass sie dort nicht heimisch sind, dass sie keine Turken, Araber
usw. sind, und ihnen hier in Deutschland ebenso das GefUhl vermittelt wird, dass sie
nicht wirklich heimisch sein kdnnten, weil sie eigentlich Turken, Araber usw. sein mussten.

lch wirde auch so weit gehen, zu sagen, dass der 11. September zusatzlich dafur ge-
sorgt hat, dass diese Problematik noch scharfer geworden ist, weil unsere Mehrheitsge-
sellschaft hier in Deutschland immer mehr dieses Problem fokussiert und auch die Frage
sich selbst stellen muss: Was ist eigentlich heute deutsch?2 Die Leitkulturdebatte fGhren
wir nicht ganz umsonst. Ich vermute, dass das auch bei meinen Schilern ausschlagge-
bend dafUrist, dass sie sich pldtzlich immer mehr im Islam heimisch fUhlen.

Das Groteske an der Situation ist allerdings: Wenn man sie dann fragt — das ist Ubrigens
gleichzeitig eine Kritik an Herrn Pfeiffer und seiner Studie — ,,Was ist denn der Islam fOr
euch, wenn ihr schon sagt, ihr seid gldubige Muslime und ihr empfindet den Islam auch
als verbindlich fir euer Leben, ihr identifiziert euch so stark damite”, dann kommen,
wenn Uberhaupt, haufig all die Dinge, die den Dogmen zugeschrieben werden. Der
Islom wird hauptsdchlich an Geboten und Verboten festgemacht: Ich darf kein
Schweinefleisch essen, ich darf keinen Alkohol trinken, ich muss beten, ich muss fasten.
Also das, was wir pauschal Uber den Islam wissen, wirden sie komischerweise auch
dem Islam zuschreiben, und zwar nur das.

Jetzt kommt aber dazu, dass ich an einer Hauptschule in Nordrhein-Westfalen unterrich-
te. Die Kinder, die ich da aus sozial schwachen Gegenden unterrichte, sind sicherlich
nicht reprdsentativ fOr alle Muslime in diesem Land. Ich mdchte nicht, dass hier dieser
Eindruck entsteht. Aber zumindest kann man klare Tendenzen ausmachen, und wir wis-
sen auch, dass die meisten muslimischen Schuilerinnen und Schuler leider Hauptschulen
bzw. Forderschulen besuchen. Das ist ein Faktum. Also ganz irrelevant ist das nicht, was
ich hier darstelle. Die starke Identifikation mit dem Islam sorgt letztlich auch dafor, dass
man sich vielleicht bequem zuricklehnt und sagt: Ich méchte mich gar nicht weiter mit
der Frage beschdaftigen, ob ich Deutsche bzw. Deutscher bin und was das fur Konse-
quenzen in meinem Leben haben kdnnte. Man zieht sich eben zurick. Den Islam kann
einem ja niemand so einfach absprechen. Wenn man einmal sagt, man ist Muslim,
dann gilt man daflr gemeinhin sein Leben lang. Es gilt ja als groBer Frevel, wenn ein
Muslim dem anderen seine Glaubigkeit abspricht. Wenn ich sage: ,,Du bist aber ein
schlechter Muslim®, bin ich damit quasi exkommuniziert. Ein Muslim wird das so gut wie
nie Uber den anderen sagen, es sei denn, er ist Salafist. Die haben kein Problem damit,
andere Muslime auBerhalb des Glaubens zu stellen.

~Welche Mdglichkeiten zur Férderung und UnterstUtzung eines interkulturellen bzw. inter-
religidsen Dialogs gibt ese* Ich glaube, es muss zundchst einmal, wenn wir von interreli-
giésem Dialog sprechen, darum gehen, dass es eine Begegnung auf Augenhdhe ist.
Das wird zwar immer so pauschal dahergesagt, aber ich habe selbst die Erfahrung ge-
macht, dass einem haufig jemand gegenuUbersitzt, der natUrlich theologisch gebrieft ist
- das ist auch wichtig -, der aber durchaus auch eine Uberlegenheitshaltung hat nach
dem Motto: Wir leben hier in einem christlich dominierten Land, und bei uns funktioniert
das so und so. Da werden haufig auch politische Anspriche in einem kulturellen Dialog
vermischt und quasi als besser bewertet. Das halte ich fur problematisch.
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Das ist mittlerweile sehr viel besser geworden. Heute funktioniert das in der Tat gut. Viel-
leicht liegt das auch daran, dass es endlich ein paar theologisch gebildete Muslime
gibt. Diese gab es lange Zeit nicht. Herr Kaymakci, der hier vor mir gesprochen hat, ist
Vorsitzender der Islamischen Gemeinde, aber er ist eben Rechtsanwalt, d. h., er macht
das alles enrenamtlich; er ist eben kein Mensch vom Fach. Das liegt nicht zuletzt auch
daran, dass es bisher fast unmadglich war, Islamische Theologie bzw. Islamwissenschaft
mit Schwerpunkt Theologie in Deutschland zu studieren. Es gibt eben nicht sehr viele
solcher Menschen. Das muss man quasi aus eigenem Antrieb machen. Ich sage lhnen
ganz ehrlich: Als ich vor ein paar Jahren Islamwissenschaft in MUnster studierte und mei-
nen arabischstdmmigen Eltern berichtete: ,,Ich habe mich fUr Islamwissenschaft einge-
schrieben", kam die Antwort: ,,Wieso2 Du bist doch schon Muslimin." Das ist nichts, wor-
auf man besonders stolz war, sondern es ist doch selbstverstdndlich, dass man sich im
Islam relativ gut auskennt. Ich fand es sehr verwunderlich, dass meine Eltern das so vallig
daneben fanden. Das hat sich mittlerweile gedndert. Aber ich glaube, es bedarf eines
Umdenkens seitens der islamischen Community, dass man grundstdndige Theologie
studieren kann und den Islam auf eine wissenschaftliche Ebene heben sollte, um be-
stimmte Dinge vernunftig diskutieren zu kdnnen. Herr Ceylan sagte ja gerade, es gibt im
Grunde genommen keinerlei Zahlen Uber den Grad der Religiositadt der Muslime. Es gibt
ja nicht einmal Kodizes, wie man Religiositdt von Muslimen messen kénnte. Eigentlich
wissen wir also nichts Uber Muslime, auBer

(Abg. MUrvet OztUrk: Dass es sie gibtl)

— richtig! — dass sie existent sind. Aber wie viele es sind, selbst das wissen wir nicht wirk-
lich.

Ilch glaube, der Erfolg des interreligidsen Dialogs wird davon abhdngig sein, wie stark
man auf Augenhdhe miteinander redet und wie stark man vielleicht auch seinen
Wahrheitsanspruch zurGckschraubt. Dass man einen Wahrheitsanspruch hat, ist in Ord-
nung und vollig legitim. Aber es ist problematisch, wenn ich stdndig den anderen mit
meinem Wahrheitsanspruch konfrontiere und sage: Das, was ich glaube, ist nicht nur for
mich das Beste, sondern auch fur euch alle. — Ich glaube, daran scheiterte der Dialog
jahrelang.

Herr Sarrazin, der zwar nichts mit Religion zu tun hat, aber im Grunde genommen ein
Allroundtalent ist, auch was Theologie betrifft, hat, ehrlich gesagt, mit seinen Initiativen
Ol ins Feuer gegossen, denn pldtzlich fUhlen sich nicht nur Muslime, sondern auch alle
anderen, die bewusst in diesen interreligidsen Dialog gegangen sind, um Jahre zurUck-
geworfen, weil plétzlich ganz bestimmte Vorurteile und Klischees in einem hochkom-
men und man damit konfrontiert wird. Warum tragen Frauen Kopfticher? Ich habe ge-
dacht, wir hatten das Thema endlich abgehandelt. Nein, es ist schon wieder aktuell. Ich
glaube, wir drehen uns da im Kreis. Wir mUssen auch einmal sagen, bestimmte Dinge
mussen wir nicht immer wieder neu diskutieren, sondern man kann sie auch so stehen
lassen.

Ab welchem Alter ist ein interreligidser Dialog erfolgreich oder geeignet? Ich glaube,
dieser sollte sehr frGh beginnen, mdglichst schon bei Kindern unter drei Jahren. Das
klingt jetzt merkwUrdig. Ich habe selbst eine zweijdhrige Tochter. Sie wird nattrlich von
Tageseltern betreut, z. B. wenn ich hier bin. Wir haben ganz bewusst fUr eine sehr inter-
kulturelle und auch interreligidse Tagesstatte entschieden, weil uns das wichtig war.
Meine Tochter wdéchst in dem SelbstverstGndnis auf, dass es vollig normal ist, dass sie
Kinder um sich herum hat, die moglicherweise auch noch eine andere Sprache spre-
chen als Deutsch, wobei naturlich die gemeinsame Sprache nur Deutsch sein kann. Ich



Ta -38 - EKM/18/20-11.11.2011

denke, je frGher man damit anfangt, desto besser. Ich wei3 aus eigener Erfahrung, was
Islamkunde betrifft — das hat natdrlich dann auch etwas mit interreligiosem Dialog zu tun
—, dass man durchaus mit Klasse Tanfangen sollte und das méglichst bis — ich wurde
sagen - Klasse 8 fortfUhren sollte, um dann, das halte ich auch fUr sinnvoll, einen ge-
meinsamen Ethikunterricht, wenn man ihn so nennen will, einzufUhren. Je besser ich
meine eigene Position und Verortung kenne, egal wie diese geartet ist, umso besser
kann ich auf den anderen zugehen und vielleicht auch nachempfinden, warum er be-
stimmte Positionen vertritt. Ich habe bisher die Erfahrung gemacht — manchmal musste
ich Klassen gemeinsam unterrichten, also muslimische und christliche Kinder, wenn der
Kollege ausgefallen ist —, dass die Vorurteile immens waren, aber dass auch die Bereit-
schaft, dem anderen zuzuhdéren oder gar einmal stehen zu lassen, was der sagt oder
woran der glaubt, eigentlich gegen null ging. Die Intoleranz war erschreckenderweise
recht hoch. Ich glaube, je Idnger man versucht, Schilern zu helfen, ihre eigene Veror-
tung zu finden, umso besser funktfioniert das am Schluss. Deshalb kann man eigentlich
gar nicht frGh genug anfangen, wenn wir uns endlich einmal als Einwanderungsgesell-
schaft begreifen sollten. Umso besser ist es dann, Kinder moglichst in diesem Bewusstsein
aufwachsen zu lassen.

Welche generelle und praktfische Bedeutung hat das? Ich glaube, es ist wichtig, dass
wir in dem Bewusstsein aufwachsen, dass wir nicht nur eine Einwanderungsgesellschaft
sind, in der z. B. viele Muslime leben und in der wir auch noch einige Juden haben, die
ihre Religion und ihre Kultur auch pflegen sollen. Es ist genauso wichtig, und zwar nicht
nur fUr Muslime, dass wir uns mit dem Thema Atheismus beschdaftigen. Ich glaube, es ist
gesamtgesellschaftlich nicht ganz irrelevant, zu wissen, dass wir auch in einem Land
leben, in dem es einen bekennenden Atheismus gibt, mit dem wir uns auch auseinan-
dersetzen mussen. Sie finden ja nicht nur bei gldubigen Muslimen die Haltung, dass man
sagt: Die Atheisten wissen gar nicht, woran sie glauben, denn eigentlich glauben sie ja
doch an Gott. Das ist eine gdngige Haltung. Auch da erwarte ich, dass wir uns damit
kritisch auseinandersetzen, und zwar wir alle.

Bevor ich auf den Islamunterricht komme, der ja eigentlich mein Spezialgebiet ist,
mdchte ich sagen: Ich glaube, dass es wichtig ist, die Position des anderen kennenzu-
lernen. NatUrlich glaube ich das, sonst ware ich nicht hier. Das muss allerdings gepragt
sein von Respekt und Toleranz. Das meinte ich gerade mit Wahrheitsanspruch. Ich muss
mich auch ein StUck weit zurGcknehmen. Das ist Ubrigens auch der Auftrag unseres
Rechtsstaats und unserer Demokratie. Toleranz ist nicht nur irgendein Wort, sondern sie
muss tatséchlich gelebt werden. Jetzt sorgt eine Busfahrerin irgendwo in SUddeutsch-
land fUr Wirbel, weil sie ein Kopftuch tragt, und man Uberlegt ernsthaft, ob sie das weiter
tun kann, obwohl es vorher keinerlei Probleme bei ihren Busfahrten gab. Ich empfinde
es als echt problematisch, wenn wir darUber weiterhin auf diesem Niveau diskutieren.
lch denke, wir mUssen wirklich unsere Rechtsstaatlichkeit und unseren Gleichheitsge-
danken — vor dem Recht ist jeder Mensch gleich — auch einmal ernst nehmen. Das sage
ich jetzt polemisch — Sie hdren es —; das meine ich aber auch so.

Islamischer Religionsunterricht. Haufig werde ich gefragt: Ist er integrationsférdernd, ja
oder neing Ja, er ist es definitiv. Ich kann Ihnen auch gleich sagen, welche Aspekte in-
tegrationsférdernd sind. Das ist natUrlich einmal die sprachliche Ebene. Bis vor einigen
Jahren wussten meine Schuler z. B. nicht, was Pilgerfahrt auf Deutsch heiBt. Sie kannten
nur den turkischen Begriff. Das ist jetzt nur ein Beispiel. Das klingt vielleicht ganz lapidar
fur Sie, zeigt aber das Phdnomen, dass es bisher eine Sprachlosigkeit gab. Sie konnten in
der Muttersprache etwas ausdricken, was religids bedingt ist, aber sie konnten es nicht
—und kénnen es zum Teil immer noch nicht — ins Deutsche Ubertragen. Ich denke, man
muss den Unterricht in deutscher Sprache halten, um die Schiler so weit zu bringen,
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dass sie sich vernunftig artikulieren kdnnen. Denn das tragt natirlich auch dazu bei, wie
ich auf den anderen zugehe. Wenn ich Uberhaupt nicht weiB, wie ich ihm erkl@ren soll,
was ich wahrend der Pilgerfahrt in Mekka machen soll, dann ist das naturlich ein Integ-
rationshemmnis.

Des Weiteren glaube ich auch, dass es eine Art schulischer struktureller Integration ist.
Wenn ich Islamkunde unterrichte, 1&uft parallel dazu der christliche Religionsunterricht
ab. Das ist zu meiner Schulzeit Uberhaupt nicht so gewesen, sondern fur mich war immer
klar: Christlicher Religionsunterricht —ich darf jetzt in den Férderunterricht, evangelischen
Religionsunterricht, katholischen Religionsunterricht oder spdter in den Ethikunterricht.
Das ist auf Dauer unbefriedigend, zumal der junge Mensch implizit wahrnimmt: Du bist
nicht wirklich gleichberechtigt; die haben ihren Unterricht, und du bist irgendwie fremd,
der andere. - Ich sehe, dass die jetzige Situation viel dazu beitragt, dass sich die Schiler
selbstsicherer fUhlen. SpaB macht es besonders, wenn man beide Gruppen gemeinsam
unterrichtet, wenn sie auf einem bestimmen Niveau sind, denn dann kann man diskutie-
ren. Ich arbeite an einer Schule, an der der Anteil muslimischer Schuler bei 85 % liegt. Sie
glauben doch nicht, dass da jemand Interesse fUr den anderen hat. Das ist eine Brenn-
punktstadtschule, wie man sich das als Klischee vorstellt. Die einzige Moglichkeit, dass
diese Schuler jemals miteinander ins Gesprdch kommen, ist der Unterricht. Deshalb ist
Schule an sich schon der Ort fUr Integration, an dem man bewusst darauf achten muss,
dass man diese Begegnung herstellt, ich will nicht sagen erzwingt, aber doch mindes-
tens ermoglicht, indem man das Angebot schafft.

Manchmal gibt es auch Verfassungsschutzer, die glauben, dass man durch einen Is-
lamunterricht in deutscher Sprache mit dafur sorgen kann, Schiler zwar nicht auszuhor-
chen oder auszuspionieren — so weit wird es hoffentlich nie gehen —, aber bestimmte
Positionen, die man am extremistischen Rand ansiedeln kdnnte, mindestens zu sehen
und aufzufangen, vielleicht auch zu bearbeiten. Das kommt sehr selten vor; das kann
ich Ihnen auch aus eigener Erfahrung sagen. In den neun Jahren gab es vielleicht zwei
Schuler, die ernsthaft echt radikale Positionen vertreten haben — das ist wirklich ganz
selten der Fall gewesen —: Andersgldubige Menschen kommen in die Holle. — So etwas
kann man auffangen, und so etwas sollte man im Religionsunterricht — warum auch
nicht — auffangen. Aber ein Religionslehrer sollte nie die Aufgabe Ubernehmen, der ver-
l&dngerte Arm des Verfassungsschutzes oder des Rechtsapparats zu sein. So weit sollte es
nicht gehen. Dem wuirde ich mich auch versperren.

Die Anmeldequote — das ist fur Sie vielleicht nicht ganz uninteressant; ich weil ja, wie
der Stand des islamischen Religionsunterrichts hier in Hessen ist — ist erstaunlich niedrig. In
den neun Jahren, in denen ich unterrichte, lag sie bei 2 %. Also sie ist extrem gering. Die
Vorbehalte am Anfang waren sehr groB, vielleicht auch, weil ich das als Frau gemacht
habe. Es ist, glaube ich, mit ein Faktor, wer da unterrichtet. Die BestUrzung darGber, dass
ich nicht tUrkischstGmmig bin, dass ich nicht in der TUrkei oder nicht in irgendeinem islo-
mischen Land studiert habe, dass ich kein Kopftuch trage, war groB. Die Elfern hatten
natirlich bestimmte Erwartungen an eine Islamlehrerin. Die Erwartungen der Eltern wur-
den zwar nicht erflllt, aber ich muss sagen, die Schiler haben relativ schnell verstan-
den, dass es gar nicht so unpraktisch ist, einen Menschen vor sich stehen zu haben, der
den gleichen Migrationshintergrund und die gleiche Religion mitbringt und vielleicht
auch weiB, was es bedeutet, in Deutschland als junger Muslim zu leben. Man hat natur-
lich ganz unterschiedliche Fragen: Darf ich mir ein Piercing stechen lassen?2 Darf ich ei-
nen Freund habene Darf ich mir die Nagel lackierene Das sind Alltagsfragen, die fOr Ju-
gendliche, wenn sie gldubig sind, nicht ganz irrelevant sind. Es ist natUrlich etwas ande-
res, wenn da beispielsweise eine 60-jahrige, recht autoritére, strenge Turkischlehrerin vor
ihnen steht, die im Bereich Islam ein bisschen weitergebildet worden ist. Die wirde die
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Fragen moglicherweise anders beantworten. Das weil3 ich nicht. Aber es ist jedenfalls
etwas anderes. Die Hemmschwelle, Menschen wie mich zu fragen, ist auf jeden Fall ge-
ringer. Ich weiB, dass meine Schuiler es nie wagen wurden, Fragen zur sexuellen Orien-
tierung an den Imam zu richten. Ich denke, das ist auch ein Grund, warum der Religi-
onsunterricht und der Religionslehrer nicht ganz unwichtig sind.

Wir unterrichten natUrlich nach dem Korrelationsprinzip. Ich hoffe, das sagt hier einigen
etwas. Das heiBt, dass wir die Theologie, also die Lehre, mit dem Alltag der Schiler ver-
binden. Ich muss darauf achten, dass ich nicht vorne nur Frontalunterricht mache und
alles herunterbete — der Islam besteht aus funf SGulen, dieser und jener —, sondern ich
muss schauen, dass ich den Allfagsbezug herstelle. Es ist ganz wichtig, dass wir uns an
dieses Korrelationsprinzip halten. Die Curricula in Nordrhein-Westfalen, aber auch in al-
len anderen Bundesldndern — das weiB ich, weil ich selbst SchulbUcher herausgebe —
sind alle auf diesem Korrelationsprinzip aufgebaut.

Ziele des Unterrichts: Was kdnnen Ziele eines islamischen Religionsunterrichts seine Die
Schuler sprachfdhiger zu machen, halte ich fUr ganz wichtig, sie inhaltlich zu stérken,
also ihnen zu erkldren, dass der Islam nicht nur aus einem riesengroBen Gesetzeskom-
plex, einer Dogmenlehre besteht, sondern dass der Islam auch aus bestimmten Werten
und aus einer bestimmten Spiritualitdt entsteht und erst das dann im Gesamtgefige
moglicherweise der Islam sein kann, wobei es den Islam natdrlich nicht gibt, genauso
wenig wie es das Christentum oder das Judentum oder den Hinduismus gibt.

Wichtig ist auch, dass man es schafft, Schiler so weit zu bringen, dass sie islamische In-
halte in der deutschen Sprache so vermitteln kbnnen, dass sie letztlich auch Bricken
schlagen kdnnen. Auch das ist vorher nie gelungen. Das Wichtigste ist allerdings die
religidse MUndigkeit. Das klingt jetzt lapidar. Ich erlebe es hdufig — das ist Ubrigens mit
dem Gottesbild verbunden —, dass die Schuiler nicht religionsmUndig sind, sondern dass
ihnen Religion quasi mit der Muttermilch eingegeben worden ist. Religion ist nicht hinter-
fragbar, schon gar nicht Gott, weil Gott einen recht strengen Gott fUr die meisten Schi-
ler darstellt. Ich versuche das zu durchbrechen, was nicht bedeutet, dass sie von heute
auf morgen Gott ablegen sollen — Uberhaupt nicht —, sondern dass sie nachfragen duor-
fen. Sie glauben gar nicht, welche Entristung ich allein mit der Frage ,,Wie stellt ihr euch
Gott vore" ausldsen kdnnte. Da gilt es eine Entspannung hineinzubringen, dass man sich
Uber Gott und die Welt Gedanken machen darf und trotzdem gleichzeitig ein glaubi-
ger Mensch sein kann. Da gibt es die unterschiedlichsten Abstufungen, aber als
Mainstream kann ich durchaus sagen, dass das Gottesverst@ndnis sehr problematisch
ist und dass die MUndigkeit erstrebenswert ist, nicht nur im katholischen und evangeli-
schen Religionsunterricht, sondern naturlich auch im muslimischen Religionsunterricht.

Was muss der Staat dafur fun, um diese kulturelle und religidse Vielfalt zu férderne Das ist
eine gute Frage. Ich glaube, es ist wichtig, dass wir ein neues Wirgefihl erreichen. Das
betrifft nicht nur die Frage ,,Was bedeutet, deutsch seine¢" — diese Frage mussen wir na-
turlich alle fur uns kldren —, sondern auch die Frage ,Was bedeutet es, wir zu seine". Also
nicht wir und die anderen - klar, die anderen gibt es immer —, sondern: Wer sind wire
Diese ,Wer sind wir*-Frage muss neu aufgerollt werden. Das bedeutet, dass wir uns als
Allererstes in der Tat als Einwanderungsland beschreiben und definieren und dass wir
auch sagen, dass ,,deutsch sein* nichts mehr mit volkischer Herkunft zu tfun haben darf,
dass einem in diesem Land auch die Méglichkeit gegeben wird, zwei oder drei Passe zu
besitzen. Das ist Gbrigens gerade jetzt seitens der SPD angeregt worden. Ich habe heute
in den Nachrichten gelesen, dass der Antrag auf Doppelstaats- oder Mehrfachstaats-
angehdrigkeit wohl abgelehnt worden ist.
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(Abg. Mirvet OztUrk: Er hatte vielleicht zur Zeit der GroBen Koalition kommen
mussen!)

Aber ich glaube, das wird irgendwann auf der Tagesordnung stehen. Gerade vor dem
Hintergrund der Frage ,,\Was ist Europae* werden wir es uns gar nicht mehr leisten kén-
nen, nur eine Staatsburgerschaft zu haben. Da sind die Politiker, aber auch Unterneh-
mer in die Pflicht zu nehmen, genauso wie die Medien, die versuchen muUssen, ein neu-
es Wir-Gefuhl zu transportieren. Das gelingt in Ans@tzen immer mehr. Ich habe das Ge-
fOhl, dass wir langsam ein anderes Bewusstsein bekommen. Aber es musste starker
vorangetrieben werden.

lch mochte hiermit schlieBen und bin gespannt auf die RUckfragerunde und auf die
Kommentare.

Abg. Ismail Tipi: Frau Kaddor, vielen herzlichen Dank. Sie sind ja das gelebte Beispiel fOr
das, was wir hier diskutieren und jeden Tag erleben.

Ich habe mit mehreren turkischsprachigen Lehrern und Lehrerinnen gesprochen, die mir
geraten haben: ,Lass die Finger davon, Religionsunterricht in deutschen Schulen einzu-
fOhren, weil wir jetzt schon sehr viele Probleme haben.” Die Probleme, die sie aufgezahlt
haben - ich kdnnte sie jetzt hier nennen —, sind sehr vielfaltig. Mich wurde die Frage inte-
ressieren — ich weilB nicht, ob Sie der richtige Ansprechpartner in dieser Sache sind, well
Sie ja, wie Sie gesagt haben, in |hrer Schule mehr als 80 % Kinder haben, die islkamischen
oder Migrationshintergrund haben —: Wie ist die Lage in den Klassenzimmern allgemein?
Gibt es jetzt schon Probleme der konservativ eingestellfen Schiler und Schuilerinnen mit
der Schuilergruppe, die westlich orientiert ist, vielleicht auch leichter bekleidet, mit kur-
zen Récken usw.2 Gibt es Spannungen zwischen diesen beiden Schilergruppen?

Frau Kaddor: Das ist eine gute Frage. Es gibt Gberhaupt keine Erhebung dartUber, wel-
che Muslime sich als liberale Muslime bezeichnen. Ich werde hdufig dafir gescholten,
dass ich sage, ich sei liberale Muslima; es gebe ja keine liberalen Muslime. Aber ich
nehme jetzt einfach diese Benennungen: liberale, konservative, eher fundamentalis-
tisch eingestellte Muslime. Uber die anderen an den Ré&ndern will ich jetzt gar nicht re-
den. Es gibt da noch die sdkularen, die superfrommen Muslime, wie auch immer. Im
Schulzimmer ist das noch nicht so relevant. Denn wenn Schuler sagen, sie seien glaubi-
ge Muslime, meinen sie eigentlich damit, dass sie traditionell sind. Ich will denen Uber-
haupt nicht zu nahe tfreten. Ich bin bestimmt nicht das Musterbeispiel einer frommen
Muslima, aber ich wirde mich als gldubig bezeichnen. Ich habe auch den wissen-
schaftlichen, den theologischen Background, um bestimmte Dinge einschdtzen zu kén-
nen. Meine Schuler sind sicher nicht praktizierende Muslime. Sie sind gldubig; das kann
ich ihnen nicht absprechen. Aber es ist eher ein traditionelles VerstGndnis von Religion.
Ich glaube, es gibt an der ganzen Schule von 100 Schulern vielleicht zehn Schiler, die
fonfmal am Tag beten.

(Sachv. Dr. Stefan Luft: Dann bekommen sie auch keine Playstation!)

— Playstation spielen sie 6fter, als dass sie beten. Aber das ist, glaube ich, véllig normal in
dem Alter.

Die Religiositat 1asst sich schwer messen, und deshalb 1asst sich auch schwer sagen: Be-
deutet es, wenn jemand funfmal am Tag betet, dass er nicht liberal sein kann2 Da muUs-
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sen Kriterien entwickelt werden: Wann gilt jemand als konservativ, und wann gilt je-
mand als liberale Es ist insgesamt eine Geisteshaltung, die ich z. B. mit liberal beschrei-
ben wirde. Bei den Schulern ist das irrelevant, weil sie alle das geringe Wissen Uber den
Islam teilen, egal ob sie jetzt eher freiheitlich denken, liberaler denken, einen konserva-
tiven Zugang zum Islam haben. Klar ist, dass sie alle denken: Der Islam basiert maximal
auf fUnf SGulen, besteht aus bestimmten Verboten, die interessanterweise hdufig auch
an Sexualmoral gekoppelt sind. Ob da jetzt ein Mddchen mit Minirock kommt oder ein
Mdadchen mit Kopftuch sitzt — im Moment lauft das relativ friedlich und freundschaftlich.
Ich habe bis jetzt nicht das Gefuhl, dass innerhalb der Schiler das zu einem Riesenkon-
flikt ausartet. Aber bestimmt wird es Schulen geben, wo das stérker fokussiert wird. Ich
hatte auch schon alevitische Schuiler in meinem Unterricht, die klar sagen, sie sind Alevi-
ten, also eigentlich gar nicht in meinen Unterricht kommen muUssten, aber trotzdem ge-
kommen sind. Es wurden — das muss ich auch sagen — immer wieder Spitzen gegen sie
gefahren seitens der sunnitischen Schuler, aber nicht, weil die sunnitischen Schiler wuss-
ten, wie sie sich selbst verorten. Die wissen zwar: Wir sind Sunniten und méglicherweise
etwas Besseres. — Aber Sie glauben doch nicht, dass die wissen, was das Sunnitentum
ist, zu welcher Rechtsschule die Sunniten gehdren, geschweige denn, dass sie wUssten,
wofUr Aleviten eigentlich stehen. Das sind halt Vorurteile, die man von den Eltern Uber-
nommen hat, von der Gesellschaft, in der man lebt: Aleviten oder Jesiden oder was es
da alles gibt. Kurden sind ja das noch viel gréBere ,,Problem* unter Turken. Das sind
meist gdngige Klischees. Wenn Sie fragen: ,,Was weilt du eigentlich Gber deren Religion
oder Uber deren Glaubigkeit2", dann kommt meist gar nichfs.

Abg. Miirvet Oztirk: Der Punkt, den Sie zuletzt angesprochen haben, war ein sehr wich-
tiger. Ich glaube auch, dass da die Klischees und Vorurteile innerhalb der Schilerschaft
nicht immer so sehr von der Stérke der Religiositdt abhdngen, sondern eher von diesen
vermeintlich ethnischen Identitaten und Konflikten. Daher wére meine Frage: Haben Sie
die Erfahrung gemacht, dass bei Schulerinnen und Schuler, weil sie sich im Religionsun-
terricht oder bei Ihnen im Islamkundeunterricht Uber bestimmte Dinge offener unterhal-
ten konnten und diese hinterfragen konnten, ein Prozess stattgefunden hat und sie
selbstbewusster in der Lage waren, auch das, was man in den Moscheegemeinden
oder in den Elternhdusern gelehrt bekommt, zu hinterfragen und in einen Diskussionspro-
zess mit den Eltern einzusteigen? Denn in der Vergangenheit waren das eher Konflikte,
die nicht gut ausgegangen sind. Haben Sie die Erfahrung gemacht, dass der Unterricht
auch die Wortlosigkeit oder Sprachlosigkeit der Schiler gegenuber den eigenen Eltern
aufgehoben hat?e

Die zweite Frage ist: Sie haben sehr stark bei der Etablierung des islamischen Religions-
unterrichts die Rolle der Verbdnde kritisiert und gesagt, dass sie in dieser Frage sehr do-
minant sind und dass sie nur eine kleine Gruppe der Muslime in Deutschland reprédsen-
tieren. Wie ist denn lhre Vorstellung oder |hr Vorschlag, wie man auf der einen Seite die
Frage des Ansprechpartners in Deutschland I6sen kann und auf der anderen Seite auch
der heterogenen muslimischen Gesellschaft gerecht wirde Sie haben dafir selber einen
Verband gegrindet. HeiBt das, es mUssen jetzt alle Nichtorganisierten sich organisieren,
oder welchen Vorschlag hatten Sie, wie diese Ansprechpartnerfrage so geldst werden
kann, dass auch die Pluralitat der Muslime widergespiegelt wirde

Frau Kaddor: Zu lhrer ersten Frage, ob festzustellen ist, dass die Wortlosigkeit geringer
wird: Ich glaube schon, dass sie geringer wird. Ich kann das nicht verbindlich sagen.
Denn ich bin ja immer auf das angewiesen, was Schiler mir rdckmelden, wo sie aktiv for
etwas eingetreten sind oder wo sie etwas gesagt haben. Ich wei, dass einige meiner
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Schuiler Dinge, die der Imam in der Moschee sagt, durchaus auch einmal zumindest
kritisch sehen. Ich weil nicht, ob sie sich trauen, ihn anzusprechen und ihm zu sagen:
»Ich finde das merkwUrdig, was du sagst.” Vielleicht ist es einmal passiert. Aber ich mer-
ke, wie sie auf mich reagieren. Meine Aufgabe oder mein Auftrag ist es nicht, sie von
einem liberalen Islam zu Uberzeugen. Das darf ich gar nicht, denn das ist meine persén-
liche Meinung. Mein Auftrag ist es, ihnen unterschiedliche Alternativen aufzuzeigen, wie
sie bestimmte Fragestellungen fUr inr Leben beantworten kdnnen. Ich kann auf die Fra-
ge ,Darf ich Nagellack tragene* sagen: ,Ja, das darfst du, weil ... Nein, das darfst du
nicht, weil ... Aber du musst selbst entscheiden, ob du es machen mdchtest oder
nicht." Ich kann das nicht vorgeben. Ich will nicht geheim halten, dass die Schiler no-
tOrlich wissen wollen, wie ich das mache. Bei der Frage ,,MUssen wir ein Kopftuch tra-
gen¢” kann sich Frau Kaddor nicht véllig heraushalten, denn sie tragt ja keines. Das
bemerken die ja. Also bestimmte Dinge kann man nicht ganz heraushalten. Aber frotz-
dem versuche ich, die Schuiler nicht allzu sehr in eine Richtung zu dréngen. Mir ist es
wichtig, dass sie selbst entscheiden.

Ilch hatte vorgestern noch Unterricht. Ich gebe drei Tage in der Woche Unterricht. Eine
meiner Schilerinnen hat in der 5. Klasse begonnen, ein Kopftuch zu tragen. Die Eltern
stammen aus dem Kosovo. Sie tragt das aus freien StGcken. Das ist auch glaubhaft,
denn ihre Schwester, die ein Jahr alter ist, fragt keines und besucht die gleiche Schule.
Es scheint da wirklich so zu sein, dass jedes Mddchen das selbst entscheiden darf. Sie
hat das fUr sich so entschieden und tritt auch sehr selbstbewusst mit Kopftuch auf. Zum
Schwimmunterricht setzt sie es natUrlich ab, denn wie soll sie mit Kopftuch schwimmen?
Jetzt tragt sie so etwas wie einen Burkini. Also, irgendwelche Losungen gibt es da. Sie
macht das; okay. Jetzt kam sie vor Kurzem an — das ist auch interessant —: Es gibt Span-
nungen zwischen ihr und ihren Eltern. Sie lebt als eines von insgesamt acht Geschwistern
in der Wohnung. Sie kommt aus irgendwelchen Grinden mit der Familie zunehmend
nicht klar. Jetzt will sie das Kopftuch absetzen, sagt aber gleichzeitig: ,,Wenn ich das
tue, will mein Vater das aber nicht, und dann kriege ich Arger mit ihm. Was soll ich denn
jetzt machen, Frau Kaddor?2" Ich will sie zu nichts dringen. Wie gesagt, das darf nicht
meine Aufgabe sein. Aber wenn sie konkret mit diesem Anliegen kommt, muss ich
schon etwas dazu sagen. Ich habe ihr gesagt: ,Dann sagst du deinem Papa, dass es
keinen Zwang im Glauben gibt. Er kann dich nicht zwingen, ein Kopftuch zu tragen. Er
kann dich aber auch nicht zwingen, keines zu tragen. Also, er kann weder das eine

noch das andere machen." — ,Was ist, wenn er mich doch zwingte" — ,,Wenn du méch-
test, dann spreche ich mit deinem Vater.” — ,,Dann ist er Ihnen gegenuber nett, aber mir
gegenuber ist er nachher ziemlich Ubel." — ,,Dann muUssen wir schauen, was wir ma-

chen, wenn das so sein sollte.” Ich kannte ihren Vater bis dahin noch nicht einmal.

Das zeigt, dass sich die Schuiler eine Art RUcksicherung holen, dass sie ein Interesse dar-
an haben, ihre eigene Position vertreten zu kédnnen. Die Schiler konnten das vorher
nicht. Ich kenne das ja von mir. Ich habe meine Eltern terrorisiert mit Fragen Uber den
Islam, die sie zum Teil beantworten konnten, weil meine Eltern Arabisch kbnnen und den
Koran einigermaBen verstehen; aber das war trotzdem fir mich als junger Mensch im-
mer unbefriedigend. Also man muss auch immer jemand haben, der einen in dem An-
liegen, das man hat, irgendwie unterstitzt.

Es kommt immer wieder vor, dass meine Schuler, wenn ich ihnen etwas sage, antwor-
ten: ,,Frau Kaddor, unsere Eltern sehen die Angelegenheit so. Der Hodscha sagt so, und
Sie sagen etwas vollig anderes. Was machen wir denn jetzt2" Ich freue mich Uber die
Verwirrung, weil ich denke, es ist gut, dass sie verwirrt sind, denn sie sollen ja selbst ent-
scheiden, was sie wollen. Mein Anliegen ist, dass sie es selber hinkriegen. Das zeigt, dass
sie nachdenken. Mein personliches Anliegen ist schon, den Wahrheitsanspruch gegen-
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Uber Andersgl@ubigen ein bisschen herunterzufahren und ein bisschen friedlicher mit
der Umwelt zu leben. Ich weil3 auch, dass Journalisten — mein Unterricht wird von ihnen
regelmdaBig besucht — gerne Fangfragen stellen: ,,Glaubt ihr denn, dass Andersglaubige
in die Hélle kommen?g* Ich frage keinen Journalisten vorher, was fUr Fragen er an meine
Schdler stellen will. Das sind Fragen, die nicht ganz angenehm sind, und da denke ich
auch immer: ,,O Gott, was sagen die jetzt wohlg" Ich weiB, dass Schuler, die ich nur ein
Jahr unterrichtet habe, die Frage durchaus mit ,in die Holle* oder ,keine Ahnung" be-
antworten wirden, und ich weil3 auch, dass Schuler, die ich Uber fUnf, sechs Jahre von
Klasse 5 bis Klasse 10 unterrichtet habe, vollig anders geantwortet haben. Das ist in ei-
nem konkreten Fall vorgekommen. Da fragte ein Journalist der ,,Zeit": ,,Was glaubt ihr
denn: Kommen andersgldubige Menschen in die Holle¢* Die Schuiler sagten: ,,Also, ehr-
lich gesagt, ich glaube nicht. Es kommt ja darauf an, was fir Taten der Mensch voll-
bracht hat. Das muss ja Gott dann wissen.” Dann setzte der Journalist eins drauf und
sagte: ,Ich bin Atheist. Was macht denn eurer Meinung nach Goft mit Atheisten2" Da
sagten sie, Ubrigens Jungen wie Mdadchen: ,,Es obliegt uns nicht, darGber zu urteilen."
Ich meine, eine tolle Antwort. Ich habe denen das nicht diktiert. Das war véllig frei ge-
sagt. Das zeigt, dass ein konsequenter Islamunterricht — egal ob jetzt Islamkunde oder
Islamunterricht; der Inhalt ist ja fast gleich — auf jeden Fall Wirkung zeigt. Deshalb werbe
ich auch so stark daflr.

Was die Verbdnde betrifft: Ich finde, es ist legitim, dass Verbdnde den Anspruch stellen,
islamischen Religionsunterricht haben zu wollen, egal ob sie jetzt konservativ oder liberal
ausgerichtet sind. Dass sie den Anspruch im Sinne der Eltern und fUr die Kinder erheben,
ist legitim, und das unterstUtze ich. Das habe ich auch schon gemacht, bevor ich die-
sen Verein gegrundet habe. Mein persdnlicher Anspruch ist, dass ich glaube, dass die
vier Verbdnde hauptséchlich fUr ein konservatives Islkamversténdnis stehen. Das ist prin-
zipiell auch nicht schlimm. Meine Eltern sind ebenfalls sehr konservativ. Ich bin genauso
aufgewachsen. Ich habe damit kein Problem. Aber ich vertrete einfach ein anderes
Islamverstdndnis. Mein Anliegen ist es schon, zu sagen: Ich finde, dass viele Muslime in
diesem Land sich nicht durchweg als konservativ verstehen, sondern dass es auch noch
Zwischenstufen und Nuancen gibt. Diese mUssen doch irgendwie eingebracht werden.
Wir dUrfen uns die politische Landschaft doch nicht so vorstellen, dass hier alle nur ein
konservatives Spekirum abdecken wilrden. Das kénnte ja, rein vom logischen Men-
schenverstand her betrachtet, nicht ganz funkfionieren. Unser Anliegen ist es, in NRW
und auch woanders zu sagen: Wir fdnden es wichtig, dass auch andere Positionen ge-
hort werden, z. B. die Position des Liberal-Islamischen Bundes. Das duBert sich dann kon-
kret zwar nicht in der Forderung, den Religionsunterricht haben zu wollen — da sind wir
uns einig —, aber in den Inhalten und wie man Inhalte vermittelt, wie dogmatisch man
diese rUberbringt. Wie stehe ich zur Frage der Homosexualitdt? Was sage ich zum The-
ma Kopftuch? Wie vermittle ich solche Themen? Ich glaube, die vier Dachverbdnde
werden doch ganz sicher zu bestimmten Fragen, z. B. ob eine Frau vorbeten darf oder
nicht — wenn Sie mich fragen: naturlich darf sie das; aber andere wirden diese Frage
anders beantworten —, unterschiedliche Positionen haben. Ich finde, wenn wir da ein
bisschen mehr Meinungsvielfalt hineinbringen wirden, wirde das nachher dem Religi-
onsunterricht sehr guttun. Denn sonst Ubernimmt der Staat die Rolle, eine bestimmte
Gruppe der Muslime zu bevorzugen, und das darf er eigentlich gar nicht.

Deshalb wirde ich sagen, man sollte so etwas wie ein Beiratsmodell schaffen, einen
runden Tisch einberufen — das habe ich auch schon vor der LIB-Grondung gesagt —, in
dem Privatpersonen, z. B. Vorsitzende von Elternvereinen, vertreten sein mussten, Religi-
onswissenschaftler, Religionspddagogen, die vielleicht nicht direkt einer Gemeinde an-
geschlossen sind oder fUr diese sprechen, und bestimmte Gemeindevertreter, Vereins-
vertreter. Nur so kann es gelingen.
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Sachv. Marc Phillip Nogueira: Ich moéchte genau diesen Punkt ansprechen. Ich habe
die Frage an Sie: Wie soll es dem Staat gelingen, Ihre Forderung nach der Einbeziehung
maoglichst heterogener Ansprechpartner umzusetzen und dabei nicht vollkommen diffe-
rente MaBstdbe an die Organisationen oder die Akteure anzulegene Denn auch das
Beiratsmodell hat ja das Ziel, einen Ansprechpartner zu finden, der als Religionsgemein-
schaft anerkannt ist. Nun ist der Liberal-Islamische Bund weder auf dem Weg dahin, hat
auch nicht den Anspruch, noch wird er das wahrscheinlich je sein. Wie soll der Staat
also mit diesem Konflikt umgehen, einerseits Ihre Forderung umzusetzen, die ja durchaus
vernunftig erscheint, die Vielfalt des muslimischen Spekifrums mit einzubeziehen, und
anderseits nicht MaBstdbe anzuwenden, die den Verfahrensweisen und den normati-
ven Prdmissen des Rechtsstaats, ndmlich NeutralitGt und Gleichbehandlung, zuwider-
laufene

Frau Kaddor: Der Liberal-Islamische Bund,
(Sachv. Marc Phillip Nogueira: Das ist nur ein Beispiel!)

sagten Sie gerade, wird nicht den Anspruch erheben, Religionsgemeinschaft sein zu
wollen. Wie kommen Sie denn darauf?

(Sachv. Marc Phillip Nogueira: Das habe ich vermutet! ErklGren Sie es dochl)

— Das ist nicht so. Zu unseren Grundsatzen gehdrt auch die Pflege der Religion. Das ist
Ubrigens ein Bestandteil von Verbdnden oder Vereinen, die mit der Religionspflege
auch bestimmte Anspriche erheben.

(Sachv. Marc Phillip Nogueira: Das war nur ein Beispiell)

— Ich will es Ihnen ja nur erkldren. Ich denke, diesen Anspruch haben wir schon. Aller-
dings sind uns die etablierten Verbdnde natirlich um Jahrzehnte voraus. Das darf man
nicht vergessen. Der Zentralrat der Muslime oder die DITIB existieren seit 30 Jahren. Der
Liberal-Islamische Bund ist ja nur eine kleine Pflanze, die letztes Jahr ins Leben gerufen
wurde. Wir erheben zwar den Anspruch, wissen gleichzeitig aber auch, dass wir nicht so
schnell mithalten kénnen. Wir kbnnen Inhalte liefern, also das Know-how kénnen wir
bringen. Wir stellen nicht infrage, dass die vier Dachverbdnde da beteiligt werden mus-
sen.

Ich meine, der Staat sollte auf die eingehen, die sich zur Mitarbeit anbieten. Wir haben
ein &ffentliches Interesse angezeigt, da mitsprechen zu wollen, den Islamunterricht mit-
gestalten zu wollen. Ich finde, es ist dann die Aufgabe der Politik, mit uns darUber zu
reden, wie wir uns diese Teilnahme vorstellen. Es gibt da alle mdglichen Optionen. No-
turlich kann der Staat nicht sagen: Wir wirden gerne mit der Ahmadiyya-Gemeinde
und mit dem Liberal-Islamischen Bund sprechen, aber nicht mit der DITIB. Das kann der
Staat nicht machen. Aber ich finde, was der Staat oder die Politiker machen kénnen,
ist, wenn ein Interesse seitens des Vereins angezeigt wird, zumindest einmal darUber zu
sprechen, wie man sich diese Teilhabe vorstellt.

Das passiert Ubrigens gerade in NRW. Es gab die Initiative des Liberal-Islamischen Bun-
des. Es gibt ferner den Verein Demokratisch-Europdischer Muslime. Diese beiden Verei-
ne haben einen offenen Brief an die Landesregierung geschickt mit der Forderung, dass
wir am Religionsunterricht teilhaben wollen, weil das uns wirklich ein Anliegen ist. Es wur-
de darauf geantwortet. Es gibt demndachst Gesprédchstermine mit der Schulministerin.
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Wohin das laufen wird, weiB ich nicht. Aber ich glaube, es ist zumindest richtig, dass
man einmal mit uns redet. Was dabei unterm Strich herauskommt — ich will da jetzt gar
nicht besonders illusorisch klingen —: Schauen wir mal.

Abg. Barbara Cardenas: Frau Kaddor, ich habe zwei Fragen.

Erstens. Sie haben erzdhlt, dass Sie bei Ihrer Tochter sehr frUn Wert auf interkulturellen
Kontakt,

(Frau Kaddor: Interreligidsen!)

interreligidsen Kontakt gelegt haben. Das habe ich bei meinen Kindern auch getan. Die
Frage ist fUr mich: Ist das auch eine Frage der Bildung oder des sozialen Statuse Wie er-
leben Sie das bei den 15 % deutscher Eltern, die Sie dort an der Schule haben? Wird das
auch von denen gelebte Wie ist das inzwischen in NRW?2 Wie hat sich das entwickelte

Zweitens. Sie haben von der ReligionsmuUndigkeit gesprochen. Ich habe unter Religi-
onsmuUndigkeit immer auch verstanden, dass man sich ab dem Alter von 14 Jahren
abmelden kann. Was heiBt das fur die Muslime? Ist das Gberhaupt ein Thema? Ist das in
der islamischen Religionswissenschaft ein Thema? Dass wirde mich interessieren.

Frau Kaddor: Sie meinen die Apostasie, quasi das Ablegen des Islams?

Abg. Barbara Cdardenas: Oder auch die Bereitschaft, Uberhaupt zu sagen: Ich will jetzt
nicht mehr an dem Unterricht teilnehmen, ich kann mich zwar weiter als Muslim fGhlen,
aber ich nehme einfach nicht mehr an der Unterweisung teil, ich habe als 14-Jahriger
das Recht, das zu entscheiden.

Frau Kaddor: Das betrifft Gbrigens auch jetzt schon die Islamkunde. Unter 14 Jahren
mussen die Eltern ihre Kinder schriftlich an- oder abmelden, ab 14 Jahren gilt fur die Is-
lamkunde, wie fUr jeden anderen Religionsunterricht auch — -

(Abg. Barbara Cdardenas: Passiert es?)

— Weil jemand sagt: ,Ich fuhle mich dieser Lehre nicht mehr verbunden®, oder weil er
sagt: ,,lch habe kein Interesse*e

(Abg. Barbara Cdrdenas: Keine Lust mehrl)

— Nein. Aber es passiert z. B., weil jemand sagt: ,,lch komme mit Innen als Lehrerin nicht
klar." Das passiert auch mal. Ich sagte ja, es gab zwei Fdlle meiner Schiler. Einer hat
sich abgemeldet, weil er sagte, er komme damit nicht klar, dass ich vermittle, dass der
Islam Andersgldubigen doch sehr tolerant gegenUbersteht. Der kam mit dieser Haltung
im Islam nicht klar, und der hat sich dann abgemeldet. Naturlich darf er das. Ich bin
froh, ehrlich gesagt, wenn so jemand geht. Wenn jemand nicht will, will er nicht. Ich
kann doch niemanden zwingen.

(Sachv. Birgit Simon: AuBerdem kann man sich ja ab 14 ohne Eltern abmelden!)



Ta - 47 - EKM/18/20-11.11.2011

—Ja, ohne Eltern. Er war in der 10. Klasse und hat das selbst gemacht.

An solchen Schulen ist schwerlich zu erwarten, dass ein groBes Interesse fur den ande-
ren besteht. Ich merke auch, dass das Interesse der Eltern selber sowohl aufseiten der
Muslime als auch aufseiten der nicht muslimischen Deutschen relativ gering ist, was das
Miteinander betrifft. Aber ich muss Ihnen auch sagen, dass das insgesamt fir das Inte-
resse an solchen Schulen gilt. Da bin ich wahrscheinlich zu illusorisch oder zu naiv he-
rangegangen. Ich bin mit Abstand die jungste Kollegin in diesem Kollegium. Andere
unterrichten seit 30 Jahren an dieser Hauptschule. Das ist eine ganz verfahrene Situati-
on.

lch habe immer gedacht, an solchen Schulen muss man eine grol3e Kenntnis des kultu-
rellen und religidsen Hintergrunds der Schiler haben. Genau das Gegenteil ist der Fall.
Wir hatten vor Kurzem das Opferfest. Es gab eine einzige Kollegin aus dem gesamten
Kollegium, die es geschafft hat, mir zu gratulieren. Ich habe mich nach neun Jahren
daran gewdhnt, aber es ist schon irgendwie merkwUrdig. Es bestatigt letztlich das, was
ich vorher an Erfahrungen in meiner eigenen Schullaufzeit gemacht habe: dass es nie-
mand interessiert. Ein bisschen ist es an dieser Schule auch so. Das zeigt auch: Das so-
ziokulturelle Umfeld, das soziale Umfeld ist hauptsdchlich dafir verantwortlich.

Vorsitzender: Weitere Wortmeldungen sehe ich nicht. — Ich bedanke mich sehr.

Jetzt ist Herr Bahners an der Reihe. Herzlichen Dank fUr die Geduld, die Sie bis jetzt ge-
habt haben.

Herr Bahners: Meine Damen und Herren! Vielen Dank fUr die Einladung, hier zu Ihnen zu
sprechen. Mein Name ist Patrick Bahners. Ich arbeite in der Feuilleton-Redaktion der
wFrankfurter Allgemeinen Zeitung" und habe in diesem Jahr ein Buch verdffentlicht Uber
die Diskussion Uber den Islam in Deutschland: Vorstellungen, Klischees, Legenden, die
Uber den Islam in Deutschland in Umlauf sind. Ich habe mich in diesem Zusammenhang
Ubrigens auch mit der jetzt schon mehrfach hier erwdhnten Studie von Prof. Pfeiffer be-
schaftigt und schreibe auch gelegentlich in unserer Zeitung Artikel aus staatsburgerli-
cher Sicht zu Themen der Religionsfreiheit und Religionspolitik.

Ilch méchte Ihnen nun einige Uberlegungen vortragen hauptséchlich zu den Begriffen
Religion und Kultur und inrem Verhdltnis zur Politik. Ich orientiere mich also vor allem an
der ersten Frage des Fragenkatalogs, um dann hinzufGhren zur sechsten Frage, welche
Bedeutung man einem islamischen Religionsunterricht zuschreiben kdénnte.

Kultur und Religion, Totensorge und Gotterverehrung dienen der Pflege der immateriel-
len Daseinsgrundlagen des Menschen. So gesehen ist die Religion ein Urphdnomen der
Kultur. Religionen haben kulturelle Voraussetzungen und kulturelle Wirkungen. Aber eine
bestimmte Religion geht weder in ihren erschlossenen Bedingungen restlos auf noch in
inren behaupteten Folgen. Das Judentum etwa ist nicht nur die Religion eines Hirtenvol-
kes, die dann in einer urbanen Zivilisation von vornherein ein Anachronismus ware.
Nehmen wir die klassische wissenschaftliche Hypothese Uber kulturelle Wirkungen religi-
dser Uberzeugungen, Max Webers Untersuchung Uber den Zusammenhang von protes-
tantischem Geist und Kapitalismus, dann ist nach Weber das Streben nach innerweltli-
cher, auch materieller Belohnung eine ungewollte Nebenfolge der Gnadenlehre Jo-
hannes Calvins und nicht etwa der direkt abzuleitende geheime Hauptsatz des calvinis-
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tischen Bekenntnisses. Es liegt aber viel ndher und ist eine groBe Verlockung, dieses Ver-
haltnis von Religion und Kultur in Formeln zu bringen.

Hier muss ich nun doch einschieben, dass das vermeintliche Ergebnis der Studie des
Kriminologischen Forschungsinstituts Niedersachsen und insbesondere die populdre
Verbreitung dieses Ergebnisses auch von Journalistenkollegen in vielen Zeitungen mir im
Gesamtzusammenhang unseres Themas eher als ein Beispiel fUr einen modernen popu-
l&rwissenschaftlichen Aberglauben Uber den direkten Zusammenhang bestimmter Ver-
haltensweisen und bestimmter hintergrundreligidser Uberzeugungen erscheint. Dariber,
wie ich das sehe, gebe ich gerne noch bei Interesse Auskunft.

Der Historiker Jacob Burckhardt hat Religion und Kultur als weltgeschichtliche Potenzen
unterschieden und gegeneinandergestellt: die Sphdre der Bindungen des Ewigen ei-
nerseits und das Reich des Spieltriebs des freien Geistes andererseits. Das metaphysi-
sche BeduUrfnis des religidsen Menschen richtet sich auf die letzten Dinge und den Sinn
von allem Uberhaupt. Als Kulturwesen hingegen lebt der Mensch nach Burckhardts
schdner Formulierung in der ,,Welt des Beweglichen, Freien, nicht notwendig Universa-
len*. Wo die Religion den Glaubigen auf das Reine und Heilige hinlenkt und ihm eine
ein fUr alle Mal verbindliche Entscheidung abverlangt, kann sie zur kulturfeindlichen
Macht werden. Denn im Namen der Wahrheit kritisiert sie die Konventionen. Wenn es
um Heil oder Unheil geht, werden die Sicherheiten der Alltagsmoral dubios. So bereitete
Jesus seine JUnger darauf vor, dass sie sich um des Himmelreiches willen von ihren Fami-
lien loszusagen hatten.

Andererseits sind die religidsen Uberlieferungen ein Reservoir der kulturellen Fantasie.
Das Buch Exodus ist die Urgeschichte aller Befreiungsbewegungen. Die groBen Kultur-
probleme — Fragen wie ,Hat die Menschheit Pflichten gegenuUber der Nature® oder
,Kommt es im Handeln auf die gute Absicht an oder auf das positive Ergebnise* — ha-
ben Antworten der Religion hervorgerufen. In den groBen Religionen sind diese Antwor-
ten vielfaltig und widersprichlich ausgefallen. Kulturelle Auseinandersetzungen werden
auf dem Boden der einzelnen Religionen ausgetragen, im Streit von Ordensgemein-
schaften etwa oder Rechtsschulen.

Der interreligidse Dialog tritt hinzu zum Dialog innerhalb der einzelnen Religionen, der
schon stattfindet, solange es diese Religionen gibt. Der interreligidse Dialog setzt sogar
voraus, dass innerhalb der Grenzen einer Religionsgemeinschaft Streitgesprdche ge-
fOhrt werden, die dann durch die Konfrontation mit einer fremden Religion heue Nah-
rung erhalten kdnnen.

Heute ist die Vorstellung verbreitet, Religionen oder die historisch von bestimmten Reli-
gionen gepragten Weliregionen traten einander in kultureller Panzerung gegenudber.
Man spricht wieder vom Abendland, nennt dieses eine Wertegemeinschaft und malt
sich aus, dass im Morgenland ganz andere Werte gelten. Diese Idee der geschlossenen
und homogenen Wertewelten halte ich fUr irrig. Sie ist doppelt falsch, sowohl was das
Innere der Religionen oder Gesellschaften betrifft als auch in Bezug auf deren Verhdaltnis
untereinander.

Die entscheidenden Wertkonflikte finden unter denjenigen statt, die dieselben Texte
oder Traditionen als verbindlich anerkennen. Frau Kaddor hat uns gerade sehr lebendig
geschildert, wie man in solchen Konflikten sehr produktiv agieren kann. Beispiele: Kann
man die Abtreibungsfreiheit aus der Heiligen Schrift rechtfertigen oder nicht oder den
Kriegsdienst vor dem Beispiel Buddhas, des Erleuchteten?e Die gemeinsame Grundlage
macht solche Konflikte brisant und kann sie produktiv machen.
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Wenn es den intrareligidsen Dissens nicht gébe, ware der interreligidse Dialog sinnlos. Ein
Austausch kommt nur in Gang, wenn die Teilnehmer auf der jeweils anderen Seite An-
knUpfungspunkte finden und eigene Positionen wiedererkennen. Eigentumlich vertraut
im fremden Kontext wirken dabei nicht nur ethische Argumente und theologische
Denkfiguren, sondern auch Formen der spirituellen Praxis im weiten Spektrum der inge-
nidsen Kompromisse zwischen dem In-der-Welt-Sein und dem Sich-aus-der-Welt-Heraus-
denken, die mit den Chiffren Askese und Mystik bezeichnet werden und in vielen, viel-
leicht in allen groBen Religionen angetroffen werden kénnen.

Man hat im Anatolien unserer Zeit unter den Stammwdahlern der Partei des Ministerprd-
sidenten Erdogan einen islamischen Puritanismus entdeckt, und man wird irgendwo in
unseren Breiten gewiss auch einen christlichen Sufismus finden kénnen.

Die Doktrin vom Kampf der Kulturen ist Propaganda, die den Konflikt herbeiredet, Uber
den sie zu informieren vorgibt. Gerade das Diffuse am Kulturbegriff macht ihn als Waffe
geeignet. Alles ist Kultur. Mit Kultur kann alles erkl@rt werden, und auch das gesunkene
Kulturgut speziellerer kulturwissenschaftlicher Begriffe eignet sich fUr tr0gerische Gene-
ralerklGrungen mit ideologischer StoBrichtung. So der Begriff der Mentalitat, der ur-
sprunglich aus der franzésischen Geschichtswissenschaft stammt, aber heute auch von
FuBballtrainern als Synonym fur die Einstellung ihrer Mannschaft verwendet wird.

Mathias Dépfner, der Chef des Axel-Springer-Konzerns, ist unldngst mit einem Essay Uber
die Herausforderung des Abendlands durch den Islamismus hervorgetreten. D&pfner
warnt vor den lllusionen des kulturdiplomatischen Dialogbetriebs. Im Kampf gegen den
islamischen Terrorismus gebe es keine Alternative zu letzter Entschlossenheit. Er schreibt:
»Wir haben es mit einer anderen Kultur, mit einer anderen Mentalitdt, mit einem ande-
ren Werterahmen zu tun.” Der Zusammenhang legt nahe, dass Dépfner an dieser Stelle
mit dem versiegelten, fur Signale des guten Willens nicht durchl@ssigen mentalen Raum
die engere Lebenswelt der Terroristen meint, die sich unter das Gesetz des Todes ge-
stellt und mit dem Leben abgeschlossen haben.

Aber mdchten wir das Syndrom der fixen Ideen einer Mérderbande ernsthaft zur Kultur
nobilitieren? Nein, in diesem Satz von Dopfner schwingt eben doch etwas anderes mit.
Im Resonanzraum unserer deutschen Islamdebatte klingt es wahrscheinlicher, dass
Dépfner eben doch im islamischen Terrorismus die Erblast einer in Jahrhunderten her-
ausgebildeten Mentalitdt sehen mdchte.

Die Mentalitat, die Geisteskultur der modernen franzésischen Kulturgeschichte stellt nun
aber Jacob Burckhardts Welt des Beweglichen und Freien auf den Kopf, ist der Inbegriff
des Unbeweglichen und Unfreien. Wenn man einmal festgestellt hat, dass das eine
Mentalitat ist, dann ist diese mit noch so vielen Trainingsstunden nicht aus den Kdpfen
und Beinen herauszubekommen.

Islamkritische Publizisten kultivieren eine Rhetorik des republikanischen Aktivismus. Jeder
kann sich an seinem eigenen Schopf packen und zum MusterbUrger und dabei viel-
leicht noch reich werden. Unter dieser Oberfldche verbirgt sich bei den Islamkritikern
aber eine kulturpessimistische Grundstimmung, die Angst vor der toten Hand einer Reli-
gion, die langst ausgestorben sein musste in einem Zeitalter des Fortschritts. Islamkritiker
wdahnen sich umzingelt von Muslimen, die noch im Mittelalter leben und perverserweise
dort auch leben bleiben wollen. Antisoziales Verhalten von Migranten aus muslimischen
Ladndern wird dann als Fernwirkung einer total gedachten islamischen Kultur erklart, die
auch bei Personen durchschlagen soll, die sich von der Religion abgewandt haben.
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Nun mag man Uber die Verinnerlichung von Normen und die Vererbung moralischer
Dispositionen serids spekulieren. Aber die dogmatischen Eigenheiten des Islams, die als
Programm einer pervertierten Erziechung des Menschengeschlechts, einer Konditionie-
rung zur Gewalt hingestellt werden, sind in Wahrheit kein islamisches Sondergut, sondern
monotheistische Gemeinplatze. Also wenn behauptet wird, auch bei dem aus der TUr-
kei eingewanderten Vater, der, obwohl er ein kemalistischer Atheist ist, seine Frau und
seine Tochter schldgt, schlagt die islamische Kultur durch, dann ist fOr mich die Frage,
wie man sich da die Abhilfe und Pravention eigentlich vorzustellen hat, wenn der Islaom
das Problem ist. Denn zumindest diesem Delinquenten kann man den Islam nicht weiter
ausreden, wenn er schon Atheist geworden ist.

(Heiterkeit)

AuBerdem ist die theologische Ursinde dieses gewalttatigen Islams dann doch eine
solche, der sich andere Religionen auch schuldig gemacht haben. Als bedenklich wird
dann beschrieben, dass Allah als allmé&chtig gedacht wird und seinen Willen durch Ge-
setze kundtut. Aber das Gleiche tut der insoweit auf jeden Fall mit ihm identische Goftt
der Christen und Juden ja auch.

Die viel beredete RUckkehr der Religion ist vielleicht nur eine romantische Einbildung
von Intellektuellen oder sogar nur eine Erfindung des Feuilletons.

Im Sinne |hrer vierten Frage mochte ich aber doch bemerken: Messbar ist tatsdchlich
das Komplementdrohdnomen: die RUckkehr der Religionskritik, die in Deutschland
schon einmal bis zur Katastrophe von 1945 erheblichen Einfluss in der birgerlichen Of-
fentlichkeit hatte. Von dieser Seite wird dem Staat heute angesonnen, seine Sakularitat
neu zu definieren. Der sGkulare Staat neuen Typs soll sich nicht mehr aus den Religions-
dingen heraushalten, sondern eine sdkularisierende aktive Religionspolitik treiben.

Dieser Staat ist bei Jacob Burckhardt die dritte weltgeschichtliche Potenz. Die politische
Pointe von Burckhardts geschichtstheoretischer Schematik ist eine liberale: die relative
Autonomie von Politik, Religion und Kultur. Es ist ein Gebot, finde ich, einer Uber sich
selbst aufgeklarten Staatsrdson, dass Kultur und Religion keine staatlichen Veranstaltun-
gen sein durfen.

Hier, glaube ich, deutet sich die Problematik einer Staatsaufgabe Integration an, jener
Aufgabe, der sich Ihre Kommission verschrieben hat in dem Sinne, dass Sie die begriffli-
chen Grundlagen erarbeiten wollen. Ich verstehe durchaus, dass hier am heutigen
Vormittag in den Diskussionen mit den anderen Sachversténdigen in sehr gelaufiger
Weise von Integrationsproblemen und -aufgaben die Rede ist, aber habe sie auch so
verstanden, dass dieses ausdrUckliche Thematisieren der Begrifflichkeit auch dazu dient,
Grenzen zu ziehen, vielleicht auch die berOhmten Grenzen der Wirksamkeit des Staates,
wo der Staat sich nicht zu viel vornehmen darf und seine eigene Rolle in der gesell-
schaftlichen Arbeitsteilung sehen muss.

Vor 140 Jahren hat der Staat in Deutschland schon einmal einen Kampf der Kulturen
gefUhrt, hat Partei im Streit der Religionen ergriffen. Ausdriocklich ,,Kulturkampf* hiel3 die
Bekdmpfung der katholischen Kirche, die man als eine geschworene Feindin der mo-
dernen Kultur ansprach in einem BUndnis von preuBischem Staatskonservatismus und
bildungsburgerlichem Liberalismus. Die Katholiken wurden als Reichsfeinde ausgegrenzt,
und dann sollten sie mit volkspddagogischen ZwangsmaBnahmen wieder in den
Rechts- und Nationalstaat integriert werden.
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Ein Unterschied zu der Situation, die heute ideologiepolitisch mit dem Islam gegeben ist,
besteht darin, dass man bei der katholischen Kirchen tatsdchlich eine ausdruckliche
Verwerfung der liberalen Grundlagen des modernen Staates als fixe Glaubenspflicht
hatte, die von der hdchsten zustandigen Instanz formuliert worden war. Insofern hatte
der preuBische Staat es tatsdchlich in gewissem Sinne bei der katholischen Kirche mit
einer geschworenen Gegnerin zu tun, weil die P&pste und das Erste Vatikanische Konzil
es zur Glaubenspflicht gemacht hatten, nicht an die Menschenrechte zu glauben, son-
dern diese fur eine teuflische Idee zu halten. Insofern war, was das Normative angeht,
die damalige Situation mit der katholischen Kirche dramatischer als die heutige Situati-
on mit dem Islam.

Die Lektion des Kulturkampfes lautet: Eine Einschrédnkung der Religionsfreiheit ist ein un-
taugliches Mittel, um Zweifler fUr die Freiheit zu gewinnen. Die katholische Kirche klarte
ihr Verhdaltnis zur sGkularen Umwelt, sie revidierte diese ultramontanen Lehren in einem
Prozess der Selbstaufklarung, begUnstigt — das kann man wohl als Deutscher mit einem
gewissen patriotischen Stolz mit Blick auf die Weltkirche feststellen — durch deutsche
Verhdltnisse rechtlicher und politischer Integration, durch die Theologie an der Universi-
tat, durch den Religionsunterricht in der Schule und auch durch die permanente Ausei-
nandersetzung im 6ffentlichen Meinungsstreit, wie deutsche Katholiken sie fUhren muss-
ten.

Zu einer analogen Entwicklung kénnte — das glaube ich schon — der muslimische Religi-
onsunterricht beitragen. Aber solche Effekte, die man dann als aufklarerische oder libe-
ralisierende Effekte umschreibt, kbnnen meiner Meinung nach nicht der Grund und der
ausdrUckliche Zweck der EinfGhrung dieses Religionsunterrichts sein, weil der Staat nun
einmal einer Religion den Gang ihrer Evolution nicht dikfieren darf, aber auch nicht dik-
tieren kann. Die Theologie Iasst sich nicht programmieren und der kulturelle Wandel,
den eine theologische Denkbewegung beférdern kann, erst recht nicht. Religionsunter-
richt als ein von vornherein nur verbrédmter StaatsbUrgerkundeunterricht, der dann an
schnellen Integrationseffekten gemessen werden will, wirde der Integration schaden.

Nach meiner Uberzeugung ist der muslimische Religionsunterricht zundchst einmal ein
Grundrecht der muslimischen Schuler und Eltern und dann auch in der politischen Be-
deutung ein Symbol der Gleichbehandlung der muslimischen Religion. Der Staat muss
die Unabhdngigkeit von Religion und Kultur achten und auch, so meine ich, diese Un-
abhdngigkeit in dem Burckhardt'schen Sinne voneinander, dass man eben Kultur und
Religion nicht aufeinander reduzieren kann.

Das bedeutet, das Religion nicht fUr sozial vertragliche kulturelle Zwecke funktionalisiert
werden kann, dass sie ein Fremdkdrper und erratisch bleibt. Gerade darin sehe ich aber
fUr die Schule den p&dagogischen Witz und mit Blick auf unsere Verfassung auch den
politischen Sinn des Religionsunterrichts. Er kann eben doch nicht einfach ersetzt wer-
den durch einen allgemeinen Kulturunterricht. Kulturfragen werden im Religionsunter-
richt noch einmal behandelt und dann an den religidsen Traditionen geprUft, die um-
gekehrt dann aber auch einbezogen werden in die kulturell-gesellschaftichen Debat-
ten unserer Zeit.

Es wird gelegentlich ein Konflikt beschworen zwischen einem allmdachtigen goéttlichen
Gesetzgeber und dem Verfassungsgeber, dem sdkularen Gesetzgeber. Dem Umstand,
dass es, wie ich glaube, fUr jede monotheistische Religion diese Spannung gibt, kann
man auch etwas Positives im rechtsstaatlichen Sinne abgewinnen. Denn dieser Rechts-
staat will ja gerade kein totaler Staat sein, der seinen BUrgern auch den Glauben und
die Werte selbst vorgeben wirde.
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Meine Damen und Herren, Sie kennen das Sprichwort, das erste Opfer des Krieges sei
die Wahrheit. Mir scheint manchmal, das erste Opfer des Kulturkriegs ist das Niveau, das
Bildungsniveau. Es werden Klischees in Umlauf gesetzt Gber die Kulturen und die Religio-
nen, und mit dieser Verbreitung von Klischees ist dann leider auch immer verbunden
eine Simplifizierung des eigenen Weltbildes und insofern der eigenen Kultur, fur die man
doch gerade in die Schlacht zieht.

So gibt es geistesgeschichtliche Gemeinplatze Uber den Islam, die sich in unserer Of-
fentlichkeit zu einer Legende verdichtet haben: der Islam habe keine Reformation er-
lebt, er habe keine Aufkldrung gehabt usw. Wir wissen naturlich alle, an welche histori-
schen Tatsachen diese Gemeinpldtze sich anschieBen, die dann in der Tat auch die
Islamwissenschaft und die Geschichtswissenschaften beschaftigen. Aber in dieser For-
melhaftigkeit — Muslime werden Ihnen bestatigen, dass sie sich auch auf dem Schulhof
mit solchen Aussagen konfrontiert sehen: ,,Du kommst ja aus einer Religion, die keine
Aufklarung hatte"; was ist das fur ein Aufkl@rungsniveau, das aus einem solchen Anwurf
sprichtg2!l — kommen dann die Erscheinungen, die man vergleichen kann, die man auf-
kl@rerisch nennen kann, die Aquivalente der Reformation sind — das Aufkl@rerische des
Monotheismus als solchem gegenuber dem Polytheismus und dem Aberglauben -, erst
gar nicht in den Blick, und es ereignet sich auch diese Simplifizierung des eigenen
Selbstbildes, sodass dann das Christentum so dargestellt wird, als sei sein Zweck von
vornherein die Sakularisierung der kulturellen Umwelt gewesen.

Die Aufklarung - so eine verbreitete Vorstellung — gibt es doch hierzulande im Sinne der
Trennung von Staat und Kirche schon seit dem Investiturstreit des 11. Jahrhunderts. Das
ist sozusagen eine christlich-liberale Meinung. Umgekehrt lautet die antichristlich-liberale
Meinung: Die AufklGrung musste mit Gewalt gegen die Kirche durchgesetzt werden. Mir
scheint, fUr den historischen Befund liegen die Dinge komplizierter, aber sie liegen eben
auch da komplizierter, wo heute Religionen aufeinandertreffen und aus diesem Aufein-
andertreffen von Religionen unberechenbare kulturelle Effekte folgen.

Beweglichkeit und Freiheit gehen verloren, wenn die kulturk&mpferischen Formeln das
groBe Wort im &ffentlichen Diskurs werden. Beweglichkeit und Freiheit wiederherzustel-
len, das wdare meiner Meinung nach unter anderem auch eine Aufgabe des Religions-
unterrichts, egal welcher Konfession. — Vielen Dank.

Vorsitzender: Herzlichen Dank. — Keine Wortmeldungen?¢ — Es war alles klar. Wem nicht,
der kann es ja nachlesen. — Bitte schon.

Abg. Mirvet Oztirk: Es war vieles klar von dem, was Sie quasi als Botschaft gesendet
haben. Aber an einem Gedanken bin ich hdngengeblieben, ndmlich dass Sie zum
Schluss gesagt haben, dass dem Islam die aufkldrerische Phase abgesprochen wird. Da
Sie auch Historiker sind und ich hoffe, dass Sie sich auch ein bisschen mit vergleichender
Geschichtswissenschaft beschaftigt haben, frage ich Sie: Wirden Sie dem Islam in der
Historie doch eine aufkl@rerische Phase zugestehen, und wenn ja, welche?¢ Ist es die
klassische Phase in Andalusien, oder wie wurden Sie als Historiker die aufklarerische Pha-
se des Islam benennen?

Herr Bahners: Ich wurde grundsatzlich religionswissenschaftlich festhalten, dass der Mo-
notheismus und die fUr die ganze antike religidse Welt typischen Bewegungen einer
monotheistischen Reinigung des vorgefundenen Polytheismus, vorgefundener synkre-
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tistischer kultureller Glaubenswelten, dass schon diese Urbewegung des Islam in genau
dem Sinne aufkl@rerisch ist, wie das von der Religionswissenschaft und von der christli-
chen Theologie selber in Anspruch genommen wird fur den judischen und den christli-
chen Monotheismus. Ein ganz zentraler Gedanke in der Theologie unseres Papstes und
damit auch in seiner Welterklarung ist, dass es dieses BUndnis zwischen der Philosophie
und der jUdischen Religion gegeben habe, und er hebt ganz entscheidend auf das
VernunftmdaBige dieses monotheistischen Grundansatzes ab.

Ich bin kein Islamwissenschaftler und auch kein Islamhistoriker, aber alles, was ich Uber
die frGhe und klassische Geschichte des Islam gelesen habe, bietet eine Vielzahl von
AnknUpfungspunkten dafir, dass es diese nicht nur jenseits der rein formalen, quasi ma-
thematischen Frage des reinen Monotheismus, sondern auch in der Art von Offenbao-
rung, die dann ergeht, die Art von Pflichten auch der Beschaftigung mit dieser Offen-
barung, der Tradierung der Offenbarung, auch schon frGh der auslegenden Aktualisie-
rung der Offenbarung — — Da wirde ich doch eine aufkl@rerische Linie ziehen, die, wie
ich das sehe, von der modernen liberalen Theologie, etwa von Prof. Ozsoy in Frankfurt,
fortgesetzt wird.

Ilch wirde - vielleicht ein etwas heiklerer Gedanke — auch in der modernen islamischen
Geistesgeschichte, in der Bewegung der islamischen Reformtheologie und der RUckbe-
sinnung auf die islamischen Quellen um 1900 glauben, dass man mit solchen Verglei-
chen zur Bibelkritik und zur Reinigung der christichen Offenbarung und Uberlieferung,
wie das im 18. Jahrhundert die groBe innerchristliche Linie der Aufklarung war,
oder auch rickgreifend auf die Reformation — — Wenn man sich ansieht, dass fir die
ersten islamischen Reformer ein ganz entscheidendes Motiv die Reinigung von Uberwu-
cherungen, von Volksreligiositat, wie die das gesehen haben, war: Da gibt es, wirde
ich sagen, eben auch reformatorische Ansatze, und als intellektuelle Bewegung gab es
auch schon eine Reformation. Das ist der etwas heiklere Gedanke, weil man die Janus-
kopfigkeit dieser islamischen Reformtheologie kennt. Aus ihr gingen liberale Ansétze
hervor, aber das, was wir als Islamismus bezeichnen, ist ja auch eine Folge und ein Wei-
terdenken dieser Ansdtze. Aber das wurde fUr mich zu einem realistischen intellektuellen
Bild des Islam dazugehdren. Die rigoristischen Momente und die Momente eines RUck-
gangs auf eine ferne Vergangenheit kennen wir ja auch, sowohl aus der Reformation
als auch aus dem katholischen Modernismus. Auch da gibt es rigoristische, geradezu
fanatische ZUge. Insofern muss man sich nicht scheuen, in einem zundchst typologi-
schen Sinne diese aufgeklarten intellektuellen ZOge auch in den Quellen des Islamismus
zur Kenntnis zu nehmen.

Sachv. Prof. Dr. Frank-Olaf Radtke: Herr Bahners, ich will mir jetzt nicht Gedanken Uber
den Islam und seine Reformfdhigkeit machen, sondern ich mdchte Sie fragen: Wie er-
kldren Sie die hohe Abnahmebereitschaft oder Aufnahmebereitschaft fUr die kulturpes-
simistischen und kulturkGmpferischen Angebote, die ja nicht zuletzt in der Zeitung, fir
die Sie arbeiten, immer wieder gerne publiziert werden2 Wie wirden Sie erkldren, dass
es offenbar gerade in dem, was man frGher das BUrgertum genannt hat, diese hohe
Abnahmebereitschaft dafir gibt?

Und eine kleine Anschlussfrage: Halten Sie das fUr organisationsfdhig? Kann man davon
ausgehen, dass diese Abnahmebereitschaft auch irgendwann in Form einer Organiso-
tion auftreten kbnnte?¢
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Herr Bahners: Bei der zweiten Frage bin ich zun&chst einmal versucht, zu sagen: Insofern
sich diese Kulturkimpfer parteimaBig organisieren wollen, gibt es in anderen europdi-
schen Landern und in fast allen unseren Nachbarstaaten, auch uns kulturell ganz na-
hen, auch stark protestantisch geprégten Nachbarstaaten, solche Parteien schon. Ich
wusste nun keine deutschen Besonderheiten, warum wir dagegen gefeit sein sollten.

Andererseits ist das Problem dieses Kulturpessimismus: Er agiert dann sehr alarmistisch. Er
agiert dann gerne auch mit Uhren, die schon auf kurz vor zwdlf stehen, und sagt: Wir
mussen jetzt etwas tun. — Aber er agiert im Grunde in einem ganz illusionéren Zeitsche-
ma. Es stellt sich dann schnell heraus: Es ist eben doch noch nicht 12 Uhr gewesen. Oder
denken Sie an den Vergleich mit 1933, den Alice Schwarzer in diesem Zusammenhang
schon vor vielen Jahren bemUht hat. Dieser Alarmismus hat zwar eine sehr hohe Dring-
lichkeit, aber ich wirde — vielleicht ist das zu optimistisch gedacht — meinen, er kann in
Organisation und Aktivitat eigentlich unter den eigenen Prédmissen doch nicht so gut
Ubersetzt werden, zumal dann, wenn diese pessimistischen Impulse wirklich explizit ge-
macht werden. Denn Pessimisten, die tatséchlich meinen, sich in einem welthistorischen
Verfallsprozess zu befinden und jetfzt die Beobachter zu sein, die in der letzten Phase die
Sache auf den Begriff bringen und die Diagnose vorlegen, die dann fUr die naiven Leu-
te, die lllusionisten sehr krnkend ist, muUssten dann von ihrem eigenen, sehr reflektierten
bildungsburgerlichen Selbstverstandnis her ein Sacrificium intellectus begehen, um zu
sagen: Jetzt grunden wir wieder eine Partei der Jungdeutschen. — Denn woher soll diese
jungdeutsche Kraft kommen unter unseren heutigen aufgeklarten Bedingungen¢ Aber
es hat sich schon so viel wiederholt aus der Situation der geistespolitischen Kédmpfe der
Zeit des deutschen Kaiserreichs. Warum soll es nicht auch wieder eine jungdeutsche
und junggermanische Bewegung geben? Die rechtsintellektuellen Ideen dafir gibt es
ja schon. Aber denen fehlt nun doch die Breitenwirkung.

Jetzt zu Ihrer ersten Frage: Woran liegt es? Eine Vermutung von mir — das habe ich an-
gedeutet —ist, dass wir eine Zunahme von Religionskritik und von Religionsdistanz sehen,
die durchaus selbstbewusst auftritt, die intellektuell sich ihrer Sache sicher ist und die in
dieser friedlichen, entspannten Sphdre der Kultur wenig Toleranz aufbringt, bei Spielen
mitzumachen, die man fUr reine Charaden halt. Ganz typisch finde ich die AuBerung
der Schriftstellerin Monika Maron, sie wolle vom Islam nicht ,,behelligt* werden. Damit
meint sie nicht, dass Muslime bei ihr in Berlin an der TUr klingeln wie die Zeugen Jehovas
und fragen: ,,Haben Sie schon den Koran gelesen?2" Nein, sie meint, dass die Muslime
sie schon behelligen, indem sie hier in Deutschland leben und vielleicht mit Kopftuch
auf der StraBe herumlaufen und allerdings auch in den Zeitungen Uber sie geschrieben
wird. Ohne jetfzt Frau Maron zu nahe zu freten: Das erscheint mir schon recht typisch als
Aussage fur eine burgerliche Fremdheit oder UnmusikalitGt gegenUtber einer Religion,
die man in Deutschland sozial und auch geografisch und historisch doch ganz gut ein-
ordnen kann, wo man aber auch redalistisch sagen muss: Die ist ja schon einmal viel
starker gewesen. — Die anwesenden Gelehrten kdnnten mich da sicher ganz wunder-
bar spezifisch belehren Uber den Stand der Sdkularisierungsdebatte. Man hat jetzt eher
im Ohr: Das alles ist von den Soziologen etwas Uberschdtzt worden, und die Sékularisie-
rung ist nicht eingetreten. — Aber wie beharrlich aus der Lebenswelt des Kulturburger-
tums heraus Uber 200 Jahre der Untergang der Religion vorausgesagt wurde, sagt auch
etwas Uber dieses BUrgertum aus. Nach 1945 gab es durch den Schock der Katastrophe
eine Umstellung des Vokabulars, und jetzt kehrt, glaube ich, diese in gewissem Sinne
fast natUrliche bUrgerliche Religionsfremdheit — jedenfalls in Teilen des BUrgertums — wie-
der. An Sarrazins Einlassungen zur katholischen Moral, zum Papst usw. kdnnte man das
als Fallstudie in der — entschuldigen Sie — linksburgerlich sozialdemokratischen Variante
ganz witzig, glaube ich, illustrieren.
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Vorsitzender: Ich habe eine Wortmeldung von den Sachverstindigen, aber wir haben
hier die Spielregel, dass wir nur unter den Abgeordneten diskutieren wollen. Aber Sie
haben ja dann die Gelegenheit, im Rahmen lhres Statements das einzubringen.

Gibt es weitere Wortmeldungen? — Das ist nicht der Fall. Dann bedanke ich mich sehr
herzlich.

Jetzt darf ich Ihnen das Wort geben, Herr Dr. Loffler. Sie haben uns mit einem ausfuhrli-
chen Exposé eingestimmt. Herzlichen Dank! Wir bitten alle vorab um eine schriftliche
Unterlage. Einer ist der Bitte nachgekommen, und der muss am I&ngsten warten. So
geht es manchmal im Leben.

Herr Dr. Loffler: Sehr geehrter Herr Vorsitzender, meine sehr geehrten Damen und Herren
Abgeordnete! Ich danke ganz herzlich, besonders der Fraktion BUNDNIS 90/
DIE GRUNEN, dass ich diese ehrenvolle Nominierung erhalten habe, und darf mich kurz
vorstellen. Ich arbeite fUr die Herbert Quandt-Stifftung, die ihren Hauptsitz in Bad Hom-
burg hat. Seit einiger Zeit leite ich das Berliner BUro, habe aber vorher 4% Jahre den
Trialog der Kulturen betreut — mit Schwerpunkten in Fragen der Schulen, von Migration
und Medien und auch Moscheebaukonflikten — und fUhle mich diesem Thema sehr ver-
bunden.

Vielen Dank auch fur die freundlichen Worte zu meinem Thesenpapier. Das ist in erster
Linie fUr die Publikation gedacht. Ich werde jetzt extemporieren.

Sie haben eingeladen zum Themenblock ,Kultur und Religion*, und auffalligerweise
sprechen wir seit 4 2 Stunden Uber den Islam. Wir sprechen Uber Imame, die importiert
werden. Warum sprechen wir eigentlich nicht Gber polnische Priester, die importiert
werden? Diese polnischen Priester sind bestimmt keine Hassprediger, aber sie stéren in
manchen Gemeinden den ékumenischen Dialog, weil sie aus einem monokulturellen,
monoreligids gepragten Land kommen. Warum sprechen wir nicht Uber charismatische
afrikanische Gemeinden? Sind die gut integrierte Haben die ein demokratisches Be-
wusstseing Wie sieht es aus mit dem Buddhismuse Wie sieht es aus mit orientalischen
Christen, die z. B. in Augsburg schon verurteilt wurden, weil sie mafiése Strukturen auf-
gebaut haben?

Was ist der Kern des Problems? Ich schlieBe da gerne an Herrn Bahners an. Wir haben
anscheinend heutzutage einen aufgeladenen Religionsdiskurs, der meines Erachtens
ein Zeichen einer Krise ist. Ich glaube, es ist auch ein typisch mitteleuropdisches Phano-
men. Die Krise besteht darin, dass klassische religidse Bindungen im Laufe der letzten 100
Jahre erodiert sind und dass sich die Gesellschaft verwandelt hat. Inwieweit man das
als Sakularisierung bezeichnen kann, ist eine sehr spannende wissenschaftliche Frage.
Sakularisierungstheoretiker wie der Historiker Hartmut Lehmann oder der Theologe Fried-
rich Wilhelm Graf sprechen von Wellenmodellen. Das halte ich auch fUr plausibel. Es ist
sicherlich eine Welle, die nach unten geht, aber eine Welle, die immer wieder Aus-
schldge nach oben hat. Sie ist auch nicht immer vaéllig logisch. Zum Beispiel ging die
religidse Literaturproduktion der letzten 100 Jahre kontinuierlich nach oben. Das heil3t,
das Interesse an Religion ist durchaus vorhanden. Aber das schlagt sich nicht unbe-
dingt, zumindest in christlichen Kirchen, in der religidsen Praxis nieder.

Jetzt wird der Islam entdeckt, und der stellt ein Problem dar. Ich stimme Herrn Bahners
vollig zu, dass es Parallelen zum Kulturkampf im 19. Jahrhundert gibt. Ich glaube aber,
dass hinter der aktuellen Diskussion das Problem von Modernisierungstheorien steht. Die
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klassische linksliberale Modernisierungstheorie lautet, dass sich im Laufe der Modernisie-
rung sozialer Fortschritt, wirtschaftlicher Fortschritt, technischer Fortschritt entwickeln und
die Religion als eine Quantité negligeable zunehmend in den Privatbereich verab-
schieden. Das mag fUr gewisse Segmente der Gesellschaft und auch fur bestimmte
Lander zutreffen, aber es ist durchaus kein absehbarer Prozess, und Sdkularisierung und
Demokratie sind nicht unbedingt zwangslaufig miteinander verbunden. Das kdnnen wir
in Europa in den verschiedenen Landern sehr genau beobachten. Wir haben in Polen
eine sehr starke katholische Kirche — die jetzt auch abnehmende Tendenzen hat — und
frotzdem eine Demokratie. In Amerika haben wir eine klare Trennung von Staat und
Kirche und gleichzeitig sehr aktive Kirchen. Man kdnnte das mit einer Vielzahl von Bei-
spielen fortsetzen. Also wir haben eine Modernisierungstheorie, die davon ausgeht, dass
Religion zunehmend Privatsache wird, und diese Theorie ist vermutlich falsch.

Religion hat immer zwei Seiten: die spirituelle Ebene, die privat ist, und die sozialethische
Dimension, die in die Offentlichkeit dringt. Wir haben ja hier auch eine Partei, die sich
auf christliche Werte beruft und einerseits die katholische Soziallehre und andererseits
die protestantische Sozialethik rezipiert hat. In Parteiprogrammen der anderen Parteien
bestehen auch immer Bezugspunkte zum christlichen Erbe. Das mussen wir uns klarma-
chen. Wir werden in einem Moment getroffen, wo unsere Theorien vielleicht nicht mehr
so richtig stimmen. — Das ist Punkt eins, den ich erwdhnen mdchte.

Punkt zwei. Wir sprechen hier Uber Hessen, und Hessen ist historisch schon immer ein
Migrationsland gewesen, ein Einwanderungsland, aber auch ein Auswanderungsland.
Ilch war in einer frUheren Tatigkeit bei der Kirche in Bad Karlshafen, 1699 gegrindet als
Hugenottenstadt, tatig. Wir haben in ganz Nordhessen das I&ndliche Refuge mit Wal-
densern und Hugenotten. Wir haben in Neu-lsenburg und in Friedrichsdorf bei Bad
Homburg eine Hugenottenstadt. Wir haben hier in Wiesbaden, sozusagen als Elitentou-
rismusmigration, die russisch-orthodoxe Kirche, genauso in Bad Homburg. Es ist also gar
kein singul@res Phdnomen, mit dem wir uns beschaftigen. Die Frage, ob Religion férder-
lich oder behindernd ist, ob Religion vor Integration schitzt oder gerade fur Integration
gut ist, kann man Uberhaupt nicht einlinig beantworten. Das hangt sehr stark von den
AuBeren Faktoren — gesellschaftlichen, politischen, nationalen Faktoren — ab.

Die Hugenotten — um sie als Beispiel zu nehmen — galten Uber Jahrhunderte — sehr prob-
lematisch dann im Dritten Reich — als das Musterbeispiel der Assimilation. Im Dritten
Reich gibt es die Rhetorik, dass die Juden die ,;schlecht assimilierten* Zuwanderer und
die Hugenotten die ,,gut assimilierten* Zuwanderer sind. Das ist naturlich Quatsch. Aber
man kann sich einen Sachverhalt klarmachen: Es stimmt schon, dass die Hugenotten
sich nach ungefahr 100 Jahren sehr stark assimiliert hatten. Woran liegt das¢ Sie kom-
men als Protestanten, als Calvinisten nach Hessen, Brandenburg, Baden, SUdafrika,
Skandinaviern und finden dort Religionsgemeinschaften vor, an die sie sich akkulturieren
kdnnen. Sie sind Fluchtlinge, die unter einem hohen politischen Druck stehen: Zwangs-
konversion oder Abgang in den Untergang, Auswanderung, Geféngnis, Tod. Irgend-
wann waren diese extremen Strome, die man sehr gut historisch studieren kann, die U-
ber Frankfurt und Zurich liefen und wo der hessische Landgraf angeworben hat, nicht
mehr vorhanden. Neue hugenottische Migranten rickten nicht mehr nach. Es gab kei-
ne neuen Impulse aus der alten Heimat — das war nicht gewollt —, es gab finanziell att-
raktive Angebote, sich in den neuen L&ndern niederzulassen, und es gab eine religidse
Gemeinschaft, die sie aufgenommen hat. Das alles war auch konflikttrdchtig, aber es
ging nach und nach. In Karlshafen gab es am Sonntag einen deutschen lutherischen,
einen deutschen calvinistischen und einen franzésischen calvinistischen Gottesdienst.
Nach 30 Jahren gab es einen deutschen lutherischen und einen deutschen calvinisti-
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schen Gottesdienst, und weitere 100 Jahre gab es nur noch einen evangelischen Unter-
richt.

Das ist naturlich jetzt, wenn wir auf den Islam und speziell auf die TUrkei blicken, anders.
Es bestehen weiter transnationale Beziehungen. Die Zuwanderung ist extrem zurUckge-
gangen und wird jetzt durch die neue Gesetzgebung sehr stark reguliert. Aber wir hao-
ben durch die neuen Medien — Internet, Fernsehen, Satellitenfernsehen —, aber auch
durch massive Eingriffe der tUrkischen Politik weiterhin die tfransnationalen Beziehungen,
die auch Mentalitaten bestatigen kbnnen. Das ist mehr eine Frage der AuBenpolitik, die
dann auch starker auf die Innenpolitik einwirkt. Es stellt sich die Frage, ob das zukUnftig
wunschenswert ist. Ich halte es fUr problematisch, dass DITIB — ich sage jetzt ganz frei:
von uns allen, auch der Zivilgesellschaft, lange hofiert — letzten Endes eine AuBenbe-
horde eines tUrkischen Religionsamtes ist. Ist das winschenswerte Was wird da transpor-
tiert?

Das hat fur mich zwei Aspekte. Ich glaube, dass auf einer formalen Ebene der Dialog
mit den islamischen Verbdnden in der Islam-Konferenz und anderen Einrichtungen gut
und richtig ist und dass die Verbdnde sich auch schon in vielerlei Hinsicht bewegt ha-
ben und auch ein Statement zum Grundgesetz abgegeben haben.

Wo ich ein erhebliches Problem aus der Praxis unserer Stiffung, aber auch aus dem &f-
fentlichen Diskurs sehe — aktuell kbnnen Sie das in KoIn verfolgen —, ist die Frage der poli-
tischen Kultur. Ich méchte nicht die Leitkulturdiskussion aufgreifen, aber es gibt eben
doch — man kénnte das Stichwort ,,Bildungsniveau* von Herrn Bahners aufgreifen — un-
geschriebene oder auch geschriebene Spielregeln, wie man miteinander umgehen
kann. Wenn ein Verband wie DITIB jetzt vermutlich aus machtpolitischen Grinden einen
doch sehr wohimeinenden Architekten wie Herrn BOhm auf eine sehr unfreundliche Art
und Weise und ohne wirklich Uberzeugende Grinde absdgt, dann ist das eine Beschd-
digung des Dialogs und meines Erachtens auch des Images von DITIB und zeigt, dass da
bestimmte Herren nicht den gesellschaftlichen und politischen Diskurs in der Bundesre-
publik verstanden haben. Man kénnte auch andere Beispiele anfUhren.

Ilch glaube, der Bezug zum Kulturkampf ist richtig, aber — das wdre meine Frage an
Herrn Bahners — was lehrt uns das eigentlich?e Der Kulturkampf fUhrte einerseits zu einer
Verfestigung — Erstes Vatikanum, Unfehlbarkeitsdogma des Papstes —, andererseits zu
einer Modernisierung des Katholizismus. Die Frage ist: Wird das mit dem Islam auch nur
durch eine heftige éffentliche Debatte mdglich sein, oder werden wir — was im Moment
meines Erachtens der Trend ist — zun&chst einmal zu einer stérkeren Verfestigung von
Strukturen kommen?2 Das wdare natUrlich problematisch.

Aber — Stichwort verfehlte S&kularisierungstheorie — auch eine konservative Form von
Islam, von Religion ist Teil der Moderne. Wir kbnnen nicht, egal welche Partei des politi-
schen Spekirums oder auch die Zivilgesellschaft oder die Kirche, nur den liberalen, sGku-
laren Moslem als den guten Moslem darstellen und als normatives Ziel vorgeben. Das
halte ich fUr sehr problematisch. Ich wirde mir als evangelischer Christ auch nicht vor-
schreiben lassen, wie ich meinen Protestantismus zu leben habe. Das ist aber eine Fikfi-
on, die wir haben. Wir haben im Staatskirchenrecht, das sich meines Erachtens hin zu
einem pluralistischen Religionsrecht auf einer bewdhrten Grundlage weiterentwickeln
sollte, eine eher katholisch anmutende Konstruktion von hierarchischer Religionsge-
meinschaft, von der selbst die evangelische Kirche und, ich denke, auch der Zentralrat
der Juden durchaus abweichende Konstruktionen haben. In der Modernisierungstheo-
rie haben wir eine protestantische Note, dass eine sdkulare, liberale Form der Religion,
die der Protestantismus in Deutschland und Amerika darstellt, das normative Ziel ist. Das
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ist problematisch. Auch die konservative Form der Religion ist Teil der Moderne. Die
Menschen partizipieren ja in ihrem Alltagsleben auch an ganz anderen Formen der
Moderne: Auto, Eisenbahn, Internet, iPhone usw. Wir haben gerade bei Religionsge-
meinschaften, auch im evangelischen Bereich, in missionarischer Ausprdgung das inte-
ressante Phdnomen, dass sie technisch supermodern sind und gleichzeitig knochentro-
ckene religidse Inhalte vertreten. Also die Moderne und die Religion sind extrem kompli-
zierte Konstellationen.

Der zweite Punkt, auf den ich kurz eingehen mochte, war lhre Frage: Was nUtzt der in-
terkulturelle Dialog? Da mdchte ich etwas weiter ausholen und nicht nur die Frage des
Religionsunterrichts behandeln, die die Vorredner schon weitgehend beantwortet ha-
ben.

Ich glaube, der Dialog ist am besten in der Zivilgesellschaft aufgehoben. Die Quandt-
Stiftung hat dazu vor einigen Jahren beim Maecenata Institut in Berlin eine Studie in
Auftrag gegeben, die sehr deutlich gezeigt hat, dass der Dialog zum Sozialkapital bei-
tragen kann. Sozialkapital ist ein Begriff, den der amerikanische Wissenschaftler Putham
erfunden hat, und bezeichnet die Gesamtheit sozialer Verhaltensmuster sowie formeller
und informeller Netzwerke einer Gesellschaft, die dazu beitragen soll, soziale Interakti-
onsprobleme zu I16sen und Ertrége sozialer Kooperation zu erzielen.

In unserem Kontext ist die Frage: Kann Sozialkapital durch den Dialog im Blick auf die
Integration geleistet werden? Ich glaube, das ist mdglich. Es besteht allerdings kein au-
tomatischer Zusammenhang, dass die Zivilgesellschaft Sozialkapital und Integration
gleich herstellen kann. Integrative und politische Effekte ziviigesellschaftlichen Engage-
ments sind abhdngig von den jeweiligen Akteuren, dem Zweck der Assoziation und ihrer
Zusammensetzung sowie den gesellschaftlichen Kontexten. Zivilgesellschaftliche Akteu-
re werden dann zu Sozialkapital hervorbringenden Vereinigungen, wenn ihr Zweck die
am Gemeinwohl orientfierte Mitgestaltung der gesellschaftlichen Lebensverhdltnisse ist,
also die Einwirkung auf die Offentlichkeit, auf andere zivilgesellschaftliche Akteure, auf
Politik und Verwaltung.

Interreligidse und interkulturelle zivilgesellschaftliche Initiativen haben meines Erachtens
gute Voraussetzungen, zu gesellschaftlicher Integration beizutragen, weil sie Akteure
sind und Zwecke haben, die in die StoBrichtung gehen, BrGcken zwischen verschiede-
nen Gruppen zu bauen und das integrative Potenzial zu heben. Dialoginitiativen sind
nicht automatisch sozial-integrativ oder Religionsgemeinschaften, die dafir offen sind,
sondern sie mussen dann in konkrete Schritte Gbergehen, sie mussen BrUcken bauen,
denn der Dialog ist ein offener Prozess. Er kann einerseits brGckenbauend sein und Ver-
stdndigung erzielen, er kann aber auch Grenzziehungen verfestigen. Das ist auch das
Problem des theologischen Dialogs, der sehr notwendig ist, um Dinge zur Klarheit zu fGh-
ren. Aber er kann gerade in der Diskussion, die wir gegenwartig fGhren und die sehr
stark durch eine Religiosisierung oder Kulturalisierung von bestimmten Gruppen und
Menschen gepragt ist, auch dazu beitragen, dass sich die Grenzen verfestigen. Der
Nobelpreistradger Amartya Sen, eigentlich ein Okonom, hat das berlhmte Buch ,,Die
Identitatsfalle” geschrieben und dort den Kampf der Kulturen abgelehnt. Er hat als Mit-
tel gegen den Kampf der Kulturen darauf hingewiesen, dass wir alle vielfaltige Identitd-
ten haben. Wir sind Frau, Abgeordnete, Mutter, Sportsfreundin, Vegetarierin usw. Mit
seiner liberalistischen Philosophie mdchte er stérker auf das Individuum Bezug nehmen.
Er sagt: Selbst wenn ich einen Dialog der Kulturen, einen Dialog der Religionen fUhre,
kann das dazu fUhren, dass ich mit dem Dialog bereits die Dialogteilnehmer auf be-
stimmte Rollen festlege und die Vielfdltigkeit ihrer Persdnlichkeit gar nicht richtig wahr-
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nehme. — Diese Gefahr sollte man im Auge behalten, gerade auch in der aktuellen Dis-
kussion.

Ich halte die Diskussion aber trotzdem fur verkUrzt. NatUrlich ist das Individuum vielfaltig.
Jeder von Ihnen und ich, wir alle haben ganz verschiedene IdentitGtselemente. Aber
gerade im politischen Diskurs mussen wir uns auf einen bestimmten Punkt reduzieren. Sie
kdnnen ja nicht gleichzeitig CDU und SPD oder Grune und Linke sein. Sie mussen eine
bestimmte Position haben, die Sie dann vertreten und fur die Sie einstehen. Man kann
nicht gleichzeitig evangelisch und katholisch oder Muslim und Jude sein. NatUrlich tre-
ten im Verhdlinis zum Staat bei der Durchsetzung von bestimmten Zielen Gruppen mit
einer bestimmten Zuspitzung auf. Das finde ich im Sinne einer pluralistischen Demokratie
auch in Ordnung. Man muss beides hinbekommen, zum einen bestimmte Ziele handel-
bar und durchsetzungsfdhig zu machen und zum anderen im Blick auf das Individuum
und die Komplexitat der Frage die Vielfdltigkeit des Einzelnen zu betrachten.

Wenn das jedoch gelingt, wenn man diese Vorfragen geklart hat, kann, glaube ich, der
Dialog sehr fruchtbar sein. Nach unserer Untersuchung ist das Interesse bei den beteilig-
ten Dialogpartnern interessanterweise etwas stérker bei einem handlungsorientierten,
allfagsorientierten Dialog. Das fangt an bei diesen berGhmten Sachen, Uber die sich
immer wieder lustig gemacht wird: zusammen kochen, zusammen feiern, zusammen
FuBball spielen. Das mag alles naiv und nicht besonders intellektuell sein, aber es hat
den groBen Vorteil, dass es zundchst einmal vertrauensbildende MaBnahmen sind. Je-
der Dialog muss langfristig angelegt sein. Wenn Sie gleich Gber Homosexualitat im Islam
reden, kann es natdrlich sein, dass das auch das letzte Treffen war, das Sie mit lhren
Partnern hatten.

Das zweite Thema ist der theologische und religidse Dialog. Es ist wichtig, dass man die
Grundfragen klart. Da gibt es in den Dialoginitiativen ein klares strukturelles Problem, das
auch Herr Kaymakci vorhin erwdhnt hat. Die Kirchen haben Pfarrer, die ein hohes aka-
demisches Ausbildungsniveau besitzen, die fortgebildet werden und dann Spezialisten
for Okumene, fUr interreligi®sen und interkulturellen Dialog sind. Aufseiten des Islam und
ebenso des Judentums gibt es sehr viele Laien, die hdufig dieses Niveau und auch die
zeitlichen und finanziellen Ressourcen nicht haben. Damit ist der viel beschriebene Dis-
kurs auf Augenhdhe sehr schwer moglich. Ich glaube, das ist aber ein Prozess. Das wird
sich im Laufe der ndchsten Jahre dndern, wenn auch islamische Theologen ausgebildet
werden, wenn vielleicht auch Fortbildungen in den Gemeinden erfolgen, wenn es viel-
leicht auch eines Tages zivilgesellschaftliche Aktivitdten aus der muslimischen Szene gibt
und von ihr Fortbildungsangebote gemacht werden, die sich im Stil der evangelischen
und katholischen Akademien weiterentwickeln. Es gibt ja die Muslimische Akademie in
Berlin, die leider doch noch nicht so durchschlagskraftig ist. Da kénnte es auch gelingen
—das ist ja der groBBe Beitrag der evangelischen und katholischen Akademien gerade in
der frUhen Bundesrepublik —, einen politischen Diskurs, eine politische Diskussionskultur —
Stichworte Deutsche Einheit, Ost-West-Konflikt, Verortung der Religion — in der Bundes-
republik durchzusetzen. Das sind Elemente, die nicht Uber Nacht kommen, sondern
wachsen mussen. Ich glaube, da kann der Dialog durchaus hilfreich sein.

Wir von der Herbert Quandt-Stiffung betreiben den Trialog zum VerstGndnis zwischen
Juden, Christen und Muslimen seit 1996. Unser gréBtes Projekt ist ein Schulwettbewerb,
den wir in Hessen, Rheinland-Pfalz und dem Saarland, demndchst dank der Férderung
des Bundes auch in Homburg und Bremen ausrichten. Daran haben mittlerweile 25.000
Schuler in ungefdhr 120 Schulen teilgenommen. Wir haben da Uber 1 Million € investiert.
Wir haben — das haben wir auch allen Abgeordneten hier in Hessen zugeschickt — in
diesem Frihjahr durch Prof. Sajak aus MUnster, einen katholischen Religionsdidaktiker,
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passend zur aktuellen Bildungsstandarddiskussion, aus den Projektergebnissen unserer
Gewinnerschulen, also nicht am grinen Tisch im Ministerium, Standards fUr interkulturelle
und interreligidse Kompetenzen in der Schule entwickelt, die ein Angebot an das Hessi-
sche Kulturministerium, aber auch an die einzelnen Schulen darstellen, diese Standards
in ihre individuellen Bildungsstandards zu integrieren. Ich glaube, sie sind belastbar. Es
wdre auch notwendig, dieses Thema starker in der Lehrerfortbildung anzusiedein.

Mein letzter Punkt betrifft den Islamunterricht. Dazu ist ja schon fast alles gesagt. Aber
eine Sache ist mir noch wichtig. Ich halte den Islamunterricht fOr wichtig, in welcher
Form auch immer. Aber die politischen Erwartungen sind so hoch, dass sie kein Unter-
richt erfUllen kann. Sie kdnnen sich ja selbst an |hren Religionsunterricht erinnern. Der
war, wenn Sie ehrlich sind, auch nicht immer toll. Wenn wir es in Deutschland hinbe-
kommen, dass wir Studien, Studenten, Lehrer zum Islamunterricht haben, dann wird in
20 Jahren genau das Gleiche wie beim evangelischen und katholischen Religionsunter-
richt passieren: Eckstunden, 60 % Ausfall, langweiliger Unterricht, hohe Abmeldungsquo-
ten. Die Lehrer werden nicht nur Islam studieren, weil sie besonders fromme Leute sind,
sondern welil sie wissen: Das ist ein Mangelfach, und da bekomme ich einen guten Job.
— Deshalb darf man diesen Religionsunterricht, so notwendig er ist und sosehr er politisch
umstritten ist, nicht mit allen Integrations- und Kulturerwartungen dieser Welt Gberfrach-
ten. Das kdnnen zwei Stunden in der Woche nicht leisten. Ich halte es aber fUr notwen-
dig, dass der Islamunterricht kommt, und ich hoffe, dass irgendwann auch der politi-
sche Wille dazu vorhanden ist. — Vielen Dank.

Vorsitzender: Auch Ihnen herzlichen Dank. — Herr Dr. Luft.

Sachv. Dr. Stefan Luft: Herr Loffler, ich habe drei Fragen.

Erstens. Sie haben — das habe ich nicht ganz verstanden — zu Anfang von den Hugenot-
ten und den Juden gesprochen. Nun ist ja das Phdnomen bei den Juden, dass sie sich
zu einem erheblichen Teil vollstandig — einschlieBlich der Aufgabe ihrer religidsen Identi-
tat — assimiliert haben und trotzdem zum inneren Feind erklart, verfemt und vernichtet
wurden.

Die zweite Frage betrifft den Einfluss aus dem Ausland. NatUrlich geriert sich die TUrkei
als Patronagestaat der Turken, beispielsweise in Deutschland. Das ist ein Problem. Den-
noch bin ich der Meinung, man muss sehen, dass Welltreligionen nie nur national organi-
siert sein werden. Wenn ich von irgendwelchen Konferenzen oder sonst irgendwo lese,
das Ziel mUsse sein, deutsche Muslime zu schaffen, dann sage ich: Deutsche Christen
hatten wir schon; ob wir jetzt zwingend deutsche Muslime haben muUssen, ist die Frage.
Vielleicht Muslime in Deutschland. Ahnlich ist es ja bei den Katholiken. Diese haben,
zumindest diejenigen, die sich noch als romisch-katholisch bezeichnen, sehr starke Be-
ziehungen ins Ausland und legen darauf auch groBen Wert.

Die dritte Frage ist, ob der Dialog, dessen Bedeutung ich nicht infrage stelle, nicht in
vielerlei Hinsicht ein Elitenphdnomen ist und inwieweit dieses Elitenphdnomen, dass ich
mir anregende intellektuelle Debatten ermégliche, indem ich intellektuelle Reprdsen-
tanten von Religion an einen Tisch hole, eine Breitenwirkung hat. Inwieweit wirkt das in
die Gemeinden hineine Da meine ich jetzt nicht nur die muslimischen Gemeinden, son-
dern auch die christichen Gemeinden.
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Herr Dr. Loffler: Das Erste habe ich verkUrzt dargestellt. Ich wollte sagen, man kann am
Beispiel der Hugenotten objektiv zeigen, wie Integrations- oder sogar — was wir heute
gar nicht mehr als Ziel sehen — Assimilierungsprozesse verlaufen. Dann habe ich sehr
verkUrzt gesagt, dass im Dritten Reich als These missbraucht wurde, dass die Hugenotten
die ,,gut assimilierten” Zuwanderer sind und die Juden die ,schlecht assimilierten. Das
halte ich natUrlich genau aufgrund des Arguments, das Sie gebracht haben, fir histo-
risch verfehlt und fUr ein sehr polemisches, politisches Argument. Das habe ich wahr-
scheinlich zu kurz dargestellt. Da haben wir vallige Ubereinstimmung. Das kdnnte man
jetzt noch weiter ausfUhren, aber das wirde, glaube ich, zu weit gehen.

Patronagestaat, Einfluss aus dem Ausland: NatUrlich sind Religionen immer transnationa-
le Phdnomene. Das ist zundchst einmal unproblematisch. Jetzt kommen wir wieder auf
die Frage: Leisten die Religion oder die Kultur als jeweils sehr komplexe Zeichensysteme
einen Beitrag zur Integration? Da habe ich gesagt, das kann man gar nicht so ohne
Weiteres beantworten. Ich wurde mir jetzt auch kein Urteil Uber die Gesamtheit aller
tUrkischen MitbUrger erlauben. Das hangt mit unterschiedlichen Faktoren zusammen.
Nach dem Ersten Weltkrieg — wenn man jetzt wieder in die Historie zurOckblickt — hat das
Auswartige Amt die Kirchen und die Schulen sehr stark genutzt, um die Deutschen in
Iredenta-Gebieten zurick an das Reich zu binden, also im Memelland, in Oberschle-
sien, weil das die einzigen intakten Strukturen waren. Das war eine Zeit des extremen
deutschen Nationalismus. Wenn Nationalismus als ein hoch normatives System sich mit
Religion als einem ebenfalls hoch normativen System verbindet, dann halte ich das for
ein Integrationshindernis.

Darum halte ich die Politik Erdogans durchaus fUr problematisch und wirde Ihnen allen
anraten, DITIB genauer unter die Lupe zu nehmen. Das ist meine Aussage. Erdogan ist,
wie er auch letzte Woche im Auswdartigen Amt gesagt hat, verfassungsrechtlich ver-
pflichtet, sich fUr die AuslandstUrken einzusetzen und sie an sein Land zu binden. Er hat
ein Auslandsprasidium eingesetzt. Genau das Gleiche gab es bei dem Verband fUr das
Auslandsdeutschtum. Das sind alles keine neuen Phdnomene. Aber wenn Predigten in
Ankara geschrieben werden, was haben die mit Limburg, mit Kassel, mit Hanau, mit
Wetzlar zu tun2 Wir haben das groBe Problem der Finanzierung der Strukturen usw. Man
wird jetzt DITIB nicht einfach abschaffen kdnnen. Das ist auch nicht sinnvoll. Aber man
muss doch auf eine Modifikation und auch auf eine Inkulturation dieses Verbandes
hinwirken, der sehr stark und sehr einflussreich ist. Ich glaube, wenn da nationaltUrkische
und nationalislamische, also politische Interessen sich mit religidsen Interessen treffen,
dann ist das nicht ausschlieBlich férderlich.

Der Dialog ist ein Elitenphdnomen; das ist richtig. Aber er ist mittlerweile vielfaltig. Es gibt
in der Bundesrepublik sehr viele Dialog- und Trialoginitiativen, die durchaus an der Basis
ansetzen. Es sind immer noch zu wenige. Es sind haufig die Wohimeinenden, die sich
treffen und offen sind fUr Gesprdche. Sie werden dann oft als naiv dargestellt und alles
Mégliche. Frau Kelek sagt sogar, der Dialog, das waren die Ufos fUr die Fundamentalis-
ten, die dann in die Schule kommen. Aber ich weil keine Alternative. Sollen wir deshalb
auf den Dialog verzichteng Genauso verhdlt es sich mit dem Argument: Wenn wir den
Dialog der Kulturen férdern, legen wir Menschen fest, dass sie Christ, Jude oder Muslim
sind. Das muss man ja nicht. Aber wenn sich gar keiner zu seinem Bekenntnis stellt,
kommen wir auch nicht voran. Deshalb muss man den Dialog fUhren.

Wir haben in der Schule wirklich gute Erfahrungen gemacht. Der Dialog ist facherUber-
greifend, startet hdufig im Religionsunterricht und geht bis Geschichte, Musik, Kunst. Wir
hatten auch schon Naturwissenschaften dabei. Das geht. Die Schuler sind begeistert.
Sie lernen etwas. Das ist ein ganz klassisches Lernen mit Herz, Kopf und Hand. Man lernt,
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Vorurteile abzubauen; man hat einen Wissenszuwachs; man gewinnt Empathiefdhig-
keit. Ich glaube, man kann mit gutem Gewissen den Dialog und Trialog weiter betrei-
ben.

Sachv. Prof. Dr. Frank-Olaf Radtke: Ich will direkt daran anknUpfen. Die UNO hat das
Jahr 2001 — vor dem 11. September — zum ,,Year of Dialogue among Civilizations" aus-
gerufen. Danach haben alle anderen groBen fransnationalen Organisationen Dialog-
jahre verkUndet: die EU, der Europarat usw. Man kann den Eindruck gewinnen, das ist
ein Patentrezept. Alle reden vom Dialog oder gar vom Trialog, mdglichst auf allen Ebe-
nen. Vom Staat, zwischenstaatlich bis zur Basis, wie Sie eben gesagt haben, oder bis zur
Schulklasse — Uberall wird dialogisiert. Das Argument von Sen ist nicht ganz abzulehnen,
aber wir wissen nicht, ob es zutrifft.

Ich méchte Sie fragen, weill Sie sich hier als jemand prdsentieren, der seit Jahren solche
Initiativen pramiert: Haben wir empirische Befunde darUber, was da eigentlich passiert
und zu welchem Ergebnis das fUhrte Ich kenne an empirischen Befunden z. B. eine Evo-
luation, die im Auftrag des Europarats Uber das ,, Year of Dialogue* vorgenommen wur-
de. Diese kommt zu niederschmetternden Ergebnissen. Haben Sie empirische Befunde
darUber, dass dieses Patentrezept im Zentrum der gesellschaftlichen Konflikte ankommt,
mit denen wir hier zu tun haben?

Herr Dr. Loffler: Ich habe hier eine Auswertung mit, und ich kann Ihnen auch noch eine
zweite schicken. Es ist natUrlich kein Patentrezept; es ist ein Versuch. Wir haben den
Wettbewerb auch zeitweise in Berlin durchgefuhrt, und wir haben dort auch genau das
Gegenteil erlebt. Es gab arabische Jugendliche, die nach dem Libanonkrieg nicht in
das judische Jugendzentrum gehen wollten, weil sie nicht in der Lage waren, zu unter-
scheiden zwischen deutschen Juden und den Israelis, die ihren Onkel in Beirut angegrif-
fen haben. Das Interessante war: Diese Schule hat zwei Jahre gebraucht. Im ersten Jahr
ist der Dialog/Trialog gescheitert. Im zweiten Jahr haben sie ihn zustande gebracht, und
dann haben sie auch den ersten Preis gewonnen. Und siehe da, es geht. Es ist kein Pa-
tentrezept. Es ist harte Arbeit, und diese muss jeden Tag neu begonnen werden. Das
Gleiche haben wir auch hier in Hessen, in Frankfurt erlebt. Aber wenn man sich nicht
bemuht und nicht auf den Weg macht, passiert gar nichts.

Wir haben bestimmt ein Dutzend Staatsexamensarbeiten, wir haben eine Doktorarbeit
und eine Magisterarbeit. Es wird also auch wissenschaftlich wahrgenommen, dass sich
in der Schullandschaft zarte, kleine Pfldnzchen — mittlerweile Uber ganz Hessen verteilt
und etwas verdndert — entwickelt haben. Insofern bin ich da nicht hoffnungslos. Aber es
sind viele kleine Schritte, und es gibt RUckfdlle, Stillstand, Projekte, die scheitern, und
auch Verweigerer. Also, es ist nicht der goldene Weg ins Paradies. — Eine Playstation
gibt es bei uns nicht.

Sachv. Marc Phillip Nogueira: Sie haben festgestellt, dass auch der islamische Religions-
unterricht kein Patentrezept ist und oft von Erwartungen Uberschittet wird, die anderen
Charakter haben, bei denen es beispielsweise nicht um den Anspruch der Umsetzung
des Grundgesetzes geht, sondern um Integrationspolitik, um Kulturpolitik, um vieles an-
dere. Aber wenn man das von den rechtlichen Prdmissen, denen die Einflhrung eines
bekenntnisorientierten islamischen Religionsunterrichts unterliegt, abkoppelt, was wir-
den Sie denn da beflUrworten: eine schnelle, pragmatische Losung, die jetzt auf Islam-
kunde setzt und dann sukzessive versucht, etwas zu gestalten, zundchst in staatlicher
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Hoheit, oder den Weg, dass man, wie das momentan zumindest hier auf Landesebene
den Anschein hat, zun&chst Religionsgemeinschaften anerkennt und dann diesen Un-
terricht einfOhrte Was erscheint Innen da die bessere Variante?

Herr Dr. Loffler: Nach Art. 7 des Grundgesetzes, finde ich, ist klar, dass es einen konfessi-
onell gepragten islamischen Religionsunterricht geben musste. Wir haben dabei drei
Probleme: das paddagogische Problem, den politischen Willen und die Ansprechpart-
ner. Das muss die Politik kldren. Damit verbunden ist meines Erachtens auch, wie ge-
sagt, eine Ausweitung des klassischen Staatskirchenrechts zu etwas variableren Formen
eines Religionsrechts. Solange sich der Staat aus verschiedensten Grinden trotz Koaliti-
onsvereinbarung nicht wirklich durchringen kann, in Hessen einen Religionsunterricht
umzusetzen, wlrde ich pragmatisch vorgehen. Im Nachbarland Reinland-Pfalz gibt es
Modellversuche, dass man im Grunde einen Religionskundeunterricht konstruiert, der
eigentlich nur noch punktuelle Unterschiede zum islamischen Religionsunterricht besitzt.
In dem Moment, in dem man dann zufrieden ist und Partner gefunden hat, stellt man
ihn um, und wahrscheinlich wird sich in der Praxis gar nicht sehr viel dndern.

Zur padagogischen Diskussion hat Frau Kaddor ein paar interessante Beispiele mit dem
Korrelationsprinzip genannt. Der Religionsunterricht evangelischer und katholischer Pré&-
gung hat sich seit den FUnfzigerjahren tiefgrindig gedndert. Das war bis in die Mitte der
Sechzigerjahre ein katechetischer Unterricht, der auf Glaubensunterweisung aus war.
Dann gab es im Zuge der Auseinandersetzung mit der allgemeinen Pddagogik und den
Sozialwissenschaften eine humanwissenschaftliche und sozialwissenschaftliche Offnung,
die Schulerorientierung, die Symboldidaktik usw. Es gibt da ganz verschiedene Entwick-
lungen, die jetzt viel stérker darauf aus sind, eher einen problematisierenden, analysie-
renden, ausgewogenen Religionsunterricht anzubieten und die eigentliche Glaubens-
unterweisung in den Konfirmandenunterricht oder Kommunionunterricht zu verweisen.
lch wirde denken, dass es dem Islamunterricht guttdte, wenn er auch diese didakti-
schen Entwicklungen aufgreifen wirde.

Abg. Mirvet Oztirk: Herr Loffler, ich wollfe zum einen auch an den islamischen Religi-
onsunterricht anknUpfen und zum anderen eine Frage zu der Diskussion ,,deutsche Mus-
lime oder Muslime in Deutschland* stellen. Ich fange mit dem zweiten Punkt an.

Wenn man jetzt, wie Herr Luft, zwischen ,deutschen Muslimen® und ,Muslimen in
Deutschland" unterscheidet, stelle ich mir die Frage, ob wir Uberhaupt die Mdglichkeit
haben, da eine Differenzierung vorzunehmen, oder ob eine solche kUnstliche Differen-
zierung nicht an der Readlitdt vorbeigeht, weil ja in Deutschland Menschen leben, die
Deutsche und gleichzeitig Muslime sind. Ist es also nicht so, dass der Bedarf besteht, ein
Angebot fUr jene Menschen zu organisieren, die deutsche Muslime sind, und dass es
nicht die Aufgabe der Politik ist, jetzt kUnstlich deutsche Muslime zu schaffene Dazu
wusste ich gern |hre Einschéatzung, weil oft in der Diskussion so getan wird, als ob man
etwas Kinstliches installieren will, man meiner Meinung nach aber an der Realit&t vor-
bei diskutiert.

Islamischer Religionsunterricht, pragmatische Schritte: Ich weil nicht, ob Sie einen Ver-
gleich zu NRW und Niedersachsen ziehen kénnen. Dort hat man ja mit unterschiedli-
chen kleinen Schritten angefangen. Was wuUrden Sie ganz konkret vorschlagen, das
man in Hessen als nédchsten Schritt machen musste, um zu dem Ziel islamischer Religi-
onsunterricht zu kommen?2
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Es werden immer wieder verschiedene Erwartungen an den interreligidsen oder interkul-
turellen Dialog gestellt. Bisher hatte ich das immer so verstanden, dass die Erwartung
war, dass verschiedene Akteure auf muslimischer und christlicher oder auch judischer
Seite sich zusammensetzen, um entweder Gemeinsamkeiten oder Unterschiede festzu-
stellen. Aber was danach geschehen soll, ist fir mich nicht ganz geklart. Ich stelle je-
doch den Bedarf an praxisbezogenen Antworten fest, der immer gréBer wird. Was ma-
chen Personen, die bireligidse Ehen eingehen und ihre Kinder bireligids erziehen wollen
oder wenn es um koedukativen Unterricht geht, oder um ganz andere praxisbezogene
Fragen? MUsste sich nicht der interreligidse Dialog von der theologischen und theoreti-
schen Diskussion langsam weiterentwickeln und Antworten auf praktische Fragen lie-
ferne Denn die Gemeinden, die ja sehr plural sind, formulieren an ihre Theologen in der
Glaubensgemeinschaft immer mehr Fragen und erwarten auch Antworten. Ich weiB
nicht, wie da die Auffassung innerhalb der Religionsdiskussion ist.

Eine Frage ist auch, ob der infrareligidse Dialog nicht stérker forciert werden muss. Zwar
beschaftigen sich Muslim, Christ und Jude immer sehr stark miteinander, aber die unter-
schiedlichen Glaubensrichtungen innerhalb einer Religion, sei es im Christenftum —
sprich: die Okumene -, sei es im Islam, reden Uberhaupt nicht miteinander. Wo misste
denn dieser Dialog stattfinden?

Herr Dr. Loffler: Die Aussage von Herrn Luft bezog sich auf die deutschen Christen im
Dritten Reich, die das ganze Christentum in einer sehr volkisch-nationalen Art und Weise
interpretierten. Das, glaube ich, wird in dieser Form nicht noch einmal im Blick auf die
Muslime eintreten. Ob man diese nun ,,deutsche Muslime* oder ,,Muslime in Deutsch-
land" nennt, halte ich letztlich fOr zweitrangig. NatUrlich werden Menschen mit anderen
Geburtsorten und Biografien eine transnationale ldentitdt haben. Ich habe eine Frau
aus Polen geheiratet. Sie empfindet das als reichlich unproblematisch. Fir andere mag
es vielleicht problematisch sein.

Ich glaube, es wdre doch sehr schén, wenn Muslime sich so mit Deutschland identifizie-
ren kdnnten, dass fUr sie selbst die Frage, ob sie nun Muslime in Deutschland oder deut-
sche Muslime sind, sekundar ist.

(Abg. MUrvet Oztirk: Das ist fUr viele sekunddrl)
—Ja. Das ware dann ein Normalisierungsprozess.

Der intrareligiése Dialog wird, glaube ich, sehr intensiv gefGhrt. Erst kirzlich, beim Papst-
besuch, wurden deutliche Zeichen gesetzt, wo da die Grenzen sind. Aber es ist sehr
wichtig, dass man die Binnendifferenzierung bei allen Religionsgemeinschaften vor-
nimmt. Das ist fUr alle, die sich dafur interessieren, eine hohe Bildungsaufgabe, denn das
ist ja sehr kompliziert: Was ist die Ahmadiyya? Was sind Alevitene Wo sind die Unter-
schiede im Detaile Da muss man sich doch reichlich MUhe geben.

Da ich seit einem halben Jahr nicht mehr in Hessen lebe, bin ich Uber den aktuellen
Stand des runden Tisches in Hessen nicht ganz im Bilde. Ich wirde daher fragen: Gibt es
neben den politischen Diskussionen bereits wissenschaftliche Beauftragungen, erste
Strukturen, erste Kompetenzraster zu entwickeln2 Ich glaube, immer wenn man ein
Problem entpolitisiert und konkretisiert, I&sst es sich sehr viel leichter handhaben. Im Re-
ligionsunterricht evangelischer und katholischer Prdgung haben wir mindestens eine
Vierteilung. Da werden biblische Themen — das kénnen im islamischen Religionsunter-
richt ja koranische Themen sein — behandelt. Es werden Feste behandelt. Es werden
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sozialethische Fragen behandelt. Es werden religids-kulturelle, historische Fragen be-
handelt. Wenn man das in einer dhnlichen Art und Weise auf den islamischen Religions-
unterricht herunterbricht, kann ich mir vorstellen, dass sich das Problem gar nicht mehr
als so gewaltig darstellt.

Sachv. Prof. Dr. Friedrich Heckmann: Ich kann von Erfahrungen aus einem Projekt ,,Cities
for Local Integration Policies” berichten. An diesem Projekt sind 32 europdische Stadte
beteiligt. Ein Aspekt war auch interreligidser Dialog, interkultureller Dialog. Da war eine
Erfahrung, die bisher meines Erachtens noch nicht angesprochen worden ist: In Stédten
gibt es Netzwerke, Uber die man sich, wenn Spannungen bestehen, in einer bestimmten
Krisensituation versténdigen kann. In dem Projekt wurde aus Amsterdam berichtet, dass
sich dort nach dem Mord an Theo van Gogh die relevanten Personen verstandigt ha-
ben und gemeinsame Strategien entwickelt haben, damit die Situation nicht weiter es-
kalierte. Oder wenn es zu Spannungen im Nahen Osten, in Paldstina kommt, dann
schlégt sich das als Spannungen in Amsterdam, wo es ja eine groBe Zahl von judischen
BUrgern gibt, nieder, sozusagen als importierter ethnischer Konflikt, und dann treten die
Leute zusammen.

Ein Ergebnis des Projekts war auch: Im interreligidsen Dialog geht es zum einen um reli-
giése Fragen, aber zum anderen — das ist ein nicht unbedeutender Teil — auch um nicht
religidse Fragen: Erziehung, Lebensstile, Politik usw. Da méchte ich fragen: Waren das
auch lhre Erfahrungen?

Herr Dr. Loffler: In der Studie von Eva Maria Hinterhuber zum sozialintegrativen Potenzial
der Dialoge/Trialoge stellte sich genau das heraus. Mit ganz leichtem Vorsprung wurde
der Dialog des Handelns vor dem theologischen Dialog als Ziel, als Hoffnung dieser Dia-
loge genannt.

Sachv. Prof. Dr. Friedrich Heckmann: Da kann man ganz genau sagen, dass das dann
wirklich ein integrativer Effekt ist.

Herr Dr. Loffler: Ja, genau. — Die sozialrGumliche Dimension, stadtebauliche Fragen halte
ich fUr sehr wichtig. Stuttgart hat schon sehr frih neue Formen des Stadtebaus vorange-
trieben, wo beispielsweise die KUiche so gelegt wird, dass die Mutter aus dem 3. Stock
auf den Spielplatz im Innenhof blicken kann. Da muss man sich halt Gedanken ma-
chen, wie andere Kulturen ihre Wohnungskonzepte gestalten. Das ist relativ unproble-
matisch.

Die Nefzwerkpflege k&dnnen Sie mit Herrn Kaymakci konkret in Frankfurt durchbuchsta-
bieren. Bei dem Konflikt Uber den Moscheebau im Stadteil Hausen hat es eine breite
Allianz von BUrgermeisterin Roth, den Kirchen usw. gegeben, die sich gegen eher radi-
kale Stimmen gewandt hat. Daraus ist der Rat der Religionen erwachsen. Als in der
Gemeinde von Herrn Kaymakci ein Imam ausfallige israelfeindliche Bemerkungen ge-
macht hat, hat Herr Kaymakci, sicherlich auf Druck des Rates der Religionen und aus
eigener Erkenntnis, diesen Imam entlassen. Ich werte das als Zeichen, dass es ihm wich-
tig war, die Netzwerke, die er hatte und in denen er sehr aktiv und, wie ich finde, auch
glaubwurdig tatig ist, nicht zu verletzen. Das war ein heftiger Konflikt. Dieser hat die
Gemeinde sehr gespalten und auch die Offentlichkeit zu Recht sehr erregt. Aber ich
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glaube, da haben die Netzwerke in Frankfurt sehr gut funktfioniert, sodass dann letzten
Endes eine klare Losung gefunden wurde.

Abg. Gerhard Merz: Ich habe ein paar Anmerkungen und zum Teil auch Fragen. Sie
mdgen das dann entweder kommentieren oder beantworten.

lch mdchte ganz kurz noch etwas zu dem Punkt ,assimilierte Juden/assimilierte Huge-
notten im Dritten Reich" sagen. Bei den Juden kam es gar nicht darauf an, ob sie assi-
miliert waren oder nicht. Das war keine Frage, die sich die Nazis vorgelegt haben, son-
dern da ging es um Rassismus. — Das nur als Anmerkung.

Bei der Frage ,,deutsche Muslime/Muslime in Deutschland" kdnnten wir uns vielleicht
darauf verstandigen, dass ein deutscher Muslim wie ein deutscher Katholik ein deut-
scher Staatsangehdriger eines bestimmten Glaubens ist und ein Muslim in Deutschland
wie ein Katholik in Deutschland nicht notwendigerweise deutscher Staatsangehdriger
ist. Ich glaube, das wdre eine Unterscheidung, mit der man ganz gut leben kdnnte.

Zum Thema islamischer Religionsunterricht moéchte ich Ihnen, Herr Dr. Loffler, und auch
Herrn Bahners danken fUr die sehr klare und eindeutige Begrindung aus der Notwen-
digkeit der rechtlichen Gleichstellung und weniger aus pragmatischen integrationspoli-
tischen Grinden. Ich will einfach zu Protokoll geben, dass wir da aus vollem Herzen
Ubereinstimmen und das genauso sehen. Ich befirchte auch, dass da eine Uberfrach-
tung stattfinden kann. Im Ubrigen fand ich Ihre Bemerkung Uber das mégliche Schicksal
des islamischen Religionsunterrichts in 20 Jahren sehr erhellend. Das wdre dann auch
eine Art Gleichberechtigung mit einer anderen Pointe.

Weil auch das hier eine Rolle gespielt hat, deswegen will ich auch das ganz kurz kom-
mentieren: Es geisterte heute in mehreren Beitrdgen die Frage eines einheitlichen mus-
limischen Ansprechpartners durch den Raum. Einer der bisherigen Ertrége der Debatte
Uber den islamischen Religionsunterricht war, dass ein solcher Ansprechpartner nicht
erforderlich ist. Ich will darauf hinweisen, dass wir derzeit acht christiche Denominatio-
nen haben, die anerkannte Religionsgemeinschaften und Trdger von christichem kon-
fessionellem Unterricht sind — acht, nicht nur zweil Vor diesem Hintergrund stellt sich die
Frage, wie mit den muslimischen Organisationen, die noch keine Glaubensgemein-
schaften sind, umzugehen ist, meines Erachtens anders.

(Zuruf: Die haben sich auf eine Lehrkraft geeinigt!)

— Das ist aber eine ganz andere Geschichte. Das ist wiederum eine pragmatische Fra-
ge, die man stellen kann, wenn man die Grundfrage geklart hat. — Dass das parallel
vorangetrieben wird, finde ich richtig, aber das ist nicht das zentrale Problem. Das zent-
rale Problem liegt in der Frage: Wen kann der Staat als Partner anerkennen? Da haben
Sie zu DITIB ein paar Anmerkungen gemacht. Diese Frage wird jetzt im Wege des Gut-
achtens Uberprift. Die Gutachten sind vergeben. Daher wollte ich das hier zur Debatte
stellen, eher als Anmerkung denn als Frage.

Zu dem Punkt ,,Dialog der Kulturen als Eliteangelegenheit* wollte ich, weil das so abwer-
tend klang, als wdare das ein Dialog von Leuten, die es eigentlich nicht ndtig haben, nur
anmerken, dass wir in Deutschland schon erlebt haben, wohin uns Eliten fUhren kdnnen,
und dass der Dialog auf allen Ebenen notwendig ist. Die Frage wdre: Ist es vielleicht ei-
ne irefUhrende Begrifflichkeit, die uns unter anderem in diese Irre fUhrte Wdare es nicht
klGger, zu sagen: ,,Es bedarf eines Dialogs Uber Religion, es bedarf eines Dialogs Uber
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unterschiedliche Phdnomene der Kultur, es bedarf der sozialen Begegnung, was etwas
ganz anderes ist“2 Das klang eben beim Thema Stadtteilorganisation, st&ddtebauliche
Anordnung an. Es geht um die Begegnung von Menschen, ohne dass man dem gleich
einen kulturellen oder religidsen Sinn gibt. Mein Vater hatte gesagt, man muss mit den
Leuten reden, dann kommt man ins Gesprach mit ihnen. Das entfaltet dann in der Re-
gel eine Wirkung, meistens durchaus eine positive. Ich frage also, ob einem der Begriff
»Dialog der Kulturen" da nicht auch im Weg stehen kann.

Herr Dr. Loffler: Zum Letzten. Ich glaube, den Elitenbegriff sollten wir jetzt nicht zu stark
strapazieren. Gemeint ist ein Bildungselitenbegriff. Das stimmt leider doch in einem er-
heblichen MaBe. Zwar gibt es Gott sei Dank auch einige Hundert Basisinitiativen, aber
meistens sind es doch akademisch gebildete Menschen, die meistens aus den Religi-
onsgemeinschaften kommen und nicht aus ganz unterschiedlichen anderen Gruppen,
die sich treffen. Wenn man das rein funkfional betrachtet, haben sie einen gewissen
Bildungsvorsprung gegenuber anderen. Insofern kann man sie Bildungseliten nennen.
Dass das immer so bleiben muss, glaube ich nicht.

Ich wollte noch eines ergénzen: Ich habe vor zwei Jahren auf dem Kirchentag in Bre-
men eine Trialogveranstaltung organisiert. Da kamen 3.000 Leute. Also, das Thema zieht
auch in der breiteren Offentlichkeit. Je mehr Islam und je mehr Sprengstoff darin steckt,
desto mehr Leute kommen. Wenn Sie das Thema auf Allfagsfragen herunterbrechen,
kommen weniger Leute. Das ist leider so.

Ob man das nun ,,Dialog der Kulturen® oder wie auch immer nennt, mag jeder selbst
entscheiden. Wenn es einen besseren Begriff dafir gibt, soll man diesen anwenden.
Das halte ich eher fUr eine zweitrangige Frage. Die Frage ist auch immer: Welche Per-
spektive will man einbringen, und wo setzt man den Akzent?e

Ich glaube, der Dialog hat das Potenzial, gerade in der Schule, aber auch in der Zivilge-
sellschaft betrieben zu werden. Etwas anderes ist es, wenn der Staat mit den islami-
schen Verbdnden redet. Das wuirde ich nicht als Dialog bezeichnen, weil es da sehr
stark um klare Verhandlungspositionen geht. Das sind eher politische Verhandlungen.
Da gibt es ganz bestimmte Prémissen. Es ist vollig in Ordnung, dass der Staat den Rah-
men vorgibt, in dem gearbeitet wird. Dann mussen halt Sie als Politiker prufen, was nach
lhrem Gewissen und Ihren Kompetenzen die ndchsten Schritte sein sollen, die fUr Hessen
gut sind. Da hoffe ich auf lhre Weisheit, dass Sie zu den richtigen Ergebnissen kommen.

Vorsitzender: Wir wollen die Fragesitzungen und die Auswertungssitzungen doch ge-
trennt durchfGhren. NatUrlich hat man, wenn man hier zuhért, auch das Bedurfnis, seine
Statements abzugeben. Trotzdem wdare ich dankbar, wenn wir uns an die Ordnung hal-
ten wurden.

Abg. Mirvet Oztirk: Ich wollte einen Punkt noch klarstellen, weil Herr Merz die Stand-
punkte von Herrn Bahners und von Herrn Loffler vermischt hat. Ich hatte Herrn Loffler so
verstanden, dass er bei der EinfGhrung des islamischen Religionsunterrichts durchaus
auch fur einen pragmatischen Schritt ist.

(Herr Dr. Loffler: Nein! Mir ging es um die BegrGndung!)

- Um welche Begrindunge
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(Herr Dr. Loffler: Uber eine Zwischenldsung habe ich gar nicht geredet!)

— Gut, okay. - Ich habe Ihre Antwort auf die Frage von Herrn Nogueira so verstanden,
dass man wie in Rheinland-Pfalz zundchst ein Modell einfuhrt, das machbar ist. Sobald
der Ansprechpartner gefunden ist, wird umgeswitcht auf den Religionsunterricht. Oder
habe ich Sie da falsch verstanden?

(Herr Dr. Loffler: So ist es!)

Das wurde ich gerne fur das Protokoll festhalten.

Vorsitzender: Jetzt sehe ich keine Wortmeldung mehr. Ich bedanke mich sehr bei Ihnen,
Herr Dr. Loffler. Ich danke Ihnen auch sehr fUr die Geduld.

Wir kommen zu den Stellungnahmen der sténdigen Teilnehmer. Ich darf zun&chst der
agah das Wort geben.

Frau Bargon: Ich darf zundchst Herrn Di Benedetto entschuldigen. Ich mdchte ergdn-
zend zu unserer schriftfichen Stellungnahme noch einige Punkte herausgreifen.

Religion ist im Integrationsprozess in einem besonderen Spannungsverhdltnis zu sehen.
Auf der einen Seite gibt es den Anerkennungswunsch gegenUber Angsten und Vorbe-
halten, die moglicherweise in der Mehrheitsgesellschaft existieren, und auf der anderen
Seite gefUhlte oder sogar vorhandene Ablehnung aufgrund der islamischen Religions-
zugehdrigkeit. Diese ist von besonderer Bedeutung, weil die Zahl derjenigen, die in
Deutschland dem Islam angeh&ren, mehr und mehr zugenommen hat.

WUnschenswert wdére daher, Anerkennung und positive Wahrnehmung zu stdrken, man
kdnnte auch sagen, die Wertigkeit in der Wahrnehnmung der Mehrheitsgesellschaft zu
erhdhen. Der Abbau von Angsten und von Misstrauen, um die Anerkennungskultur zu
férdern, sind dabei bedeutsame Faktoren.

Der agah ist es wichtig, das Verhdltnis zwischen Staat und Muslimen zu institutionalisie-
ren durch Einrichtung eines Rats der Muslime, die Einrichtung eines Forums Islom und die
ZusammenfUhrung dieser beiden Organisationsformen mit dem runden Tisch, sodass
alle drei Konstrukte gemeinsam erstarken und zur Problemldsung beitragen kbnnen.

Da ich vorhin gefragt worden bin, méchte ich erwdhnen, dass die Vorschldge, einen
Rat der Muslime bzw. ein Forum Islam einzurichten, sich bereits im agah-Akfions-
programm Integration finden, das schon 2009 herausgegeben worden ist.

Zu der Frage, inwieweit interreligidser Dialog und das Kennenlernen anderer Religionen
und Weltanschauungen in der Schule beginnen sollten, ist die Auffassung der agah,
dass das in allen Schulformen und -stufen stattfinden sollte und dass der interreligidse
Dialog moglichst frihzeitig beginnen sollte, indem bereits kleineren Kindern ein spieleri-
sches Erfassen ermoglicht wird.

Da wir uns jetzt im Bereich Schule befinden, komme ich zu dem Thema ,,EinfUhrung ei-
nes islkamischen Religionsunterrichts®. Dazu ist heute umfangreich berichtet worden. Aus
Sicht der agah wird in Hessen islamischer Religionsunterricht ohne jedes Wenn und Aber
gebraucht, und zwar in der Form eines bekenntnisorientierten Religionsunterrichts. Dies
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folgt bereits aus dem Erfordernis der rechtlichen Gleichbehandlung aller Religionszuge-
horigen. In diesem Zusammenhang ist auch darauf hinzuweisen, dass Islamkunde keine
Alternative, allenfalls ein Zusatzangebot sein kdnnte. Es gilt, auf dem Weg weiterzuarbei-
ten, den islamischen bekenntnisorientierten Religionsunterricht zeitnah umzusetzen und
einzufOhren und Schranken auf dem Weg dahin z0gig abzubauen.

Ansonsten verweise ich auf unsere schriftliche Stellungnahme und stehe fur Fragen na-
tOrlich gern zur Verfugung. — Vielen Dank.

Vorsitzender: Herzlichen Dank. Gibt es Wortmeldungen dazu?¢ — Das ist nicht der Fall.

Dann kommen wir zu den Stellungnahmen der Kommunalen Spitzenverbdnde. Der Hes-
sische Landkreistag hat sich heute entschuldigen lassen. Vom Hessischen Stadtetag
wurden uns ,,Praxisbeispiele aus Marburg", vorgetragen von Herrn Meineke, angekin-
digt. Aber vielleicht wollen Sie vorher noch etwas sagen, Herr Gieseler. — Bitte schdn.

Herr Gieseler: Wir haben zu allen Fragen schriftlich Stellung genommen. Wir haben ge-
dacht, da die Integrationslandschaft in den Kommunen so vielschichtig ist — mir fehlen
immer Offenbach und Frankfurt — -

Vorsitzender: Dietzenbach nicht zu vergessen.

(Heiterkeit)

Herr Gieseler: Dietzenbach ist in aller Regel hervorragend vertreten. Die Offenbacher
machen sehr viel nach, was wir in Dietzenbach vorleben.

Wir haben gedacht, wir machen heute zusatzlich zu unserer schriftichen Stellungnahme
einmal einen Ausflug nach Mittelhessen. Deswegen sind wir dankbar, dass wir Herrn
Meineke gewinnen konnten, der nicht nur Jugendamtsleiter, sondern auch Integrati-
onsbeauftragter der Stadt Marburg ist, und bitten ihn, uns heute schdne Praxisbeispiele
vorzustellen.

Herr Meineke: Ich mdchte nur wenige Vorbemerkungen machen, weil der Hessische
Stédtetag ja die Zusammenfassung aus den kommunalen Berichten schriftlich zur Ver-
fugung gestellt hat.

Die Diskussion reduzierte sich hier — Sie, Herr Dr. Loffler, haben das schon gesagt — doch
sehr stark auf das Thema Islam und Religion. Ich habe meine Darstellung ein bisschen
ausgeweitet und auch den Bereich Kultur einbezogen. Da sind auch Fragen der Sozial-
politik, von der Herr Merz gesprochen hat, enthalten, die auch eine wichtige Rolle spie-
len.

Vorab méchte ich auch noch sagen, dass wir in Marburg im Unterschied zu anderen
Kommunen den Weg gegangen sind, dass der Integrationsbeauftragte, den zu benen-
nen uns der Stadtetag aufgefordert hat, aus der Mitte der Leistungserbringer kommt
und nicht neben die Verwaltung, sondern mitten in die Verwaltung gestellt wird. Ich bin
als leitender Mitarbeiter der Stadt Marburg zweier Herren Untertan: Als Integrationsbe-
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auftragter bin ich direkt dem OberbUrgermeister und als Jugendsamtleiter bin ich dem
BUrgermeister unterstellt. Das zeigt, dass wir sehr stark die Notwendigkeit haben, mitein-
ander zu kommunizieren.

Eines unserer Ziele ist, dass sich die Menschen, die in der Stadt Marburg leben, auch als
Marburgerinnen und Marburger identfifizieren. Die Frage ,,muslimische Deutsche oder
Muslime in Deutschland® stellt sich fUr uns nicht. Wir wollen Marburger haben, und ob
die dann sich als — —

(Sachv. Marc Phillip Nogueira: Das will aber nicht jeder! — Abg. Gerhard Merz: So
viel zum Thema kultureller Identitat!)

— Die GieBener wollen nicht so gerne Marburger haben; das verstehe ich schon.
(Présentation Meineke siehe Anlage)

Hinter unserer kommunalen Integrationspolitik steckt eine Vorstellung von Kommunikati-
on in einer dialogischen Welt und der Entwicklung der Zivilgesellschaft. Auf Putnam ist
eben schon Bezug genommen worden. Wir hatten bei den Beispielen, die ich Ihnen
gleich im Schweinsgalopp zeigen werde, die Vorstellung, dass wir in dem Integrations-
dialog immer nur die Themen behandeln, die wir in der Stadt Marburg 16sen k&nnen.
NatUrlich werden immer wieder Dialoge gefUhrt und Kontroversen behandelt, bei de-
nen es um die Fragen geht, die Sie hier erértern und die Sie auf Landes- und auf Bun-
desebene entscheiden mussen oder auf einer ideologischen Ebene beeinflussen wol-
len. Wir haben uns davon nicht beeinflussen lassen und haben versucht, die schwieri-
gen Themen - ein Beispiel war Homosexualitdt im Islam —, die wir nicht [6sen kbnnen,
moglichst zu umgehen. Wir haben eher Themen des Alltags behandelt.

Ziemlich genau vor 10 Jahren — das hangt mit dem Programm ,Soziale Stadt* zusam-
men, in dem viele Dinge in den Kommunen entwickelt worden sind — haben wir Hand-
lungsvorschldge fur gelingende Integration entwickelt und dabei zusammengefasst:
Versté@ndnis fUr gelungene Integration, Ziele. Erfasst wurden die Bereiche Arbeit, Spra-
che, Alltag, Kultur und Religion — das war also schon vor zehn Jahren ein Thema -, Integ-
rationsbereitschaft der Zuwanderungsgesellschaft, junge Menschen, Netzwerke, Offent-
lichkeitsarbeit, Finanzierung. Ich kdénnte jetzt einen ganzen Tag lang erzdhlen, was wir
bis jetzt gemacht haben. Wir haben in allen diesen Bereichen viele Projekte durchge-
fOohrt. Aufgefallen ist mir, als ich das gestern zusammengestellt habe, dass auch sehr
viele Landesfinanzierungen — also nicht nur EU-Finanzierungen und Bundesfinanzierun-
gen —in den letzten Jahren dabei waren.

Einer unserer Meilensteine in dem Integrationsprozess war, dass wir 2003 eine Untersu-
chung gemacht haben. Wir haben 116 zugewanderte junge Menschen darUber inter-
viewt, wie sie die Integration erlebt haben, und haben festgestellt, dass sich die Zuwan-
derungserfahrung doch relativ reibungslos in die Biografie eingefigt hat. Denn wir ha-
ben immer gehdrt: |, Ist doch alles ganz normal.* Wir haben diese Formulierung Uber-
nommen, aber das Wort ,,normal* mit einem Fragezeichen versehen, weil fUr uns, die
wir das gehort haben, das nicht normal war. Die haben gesagt: ,,Wir sind nach Friede-
wald gekommen. Das ist doch normal. Da kommt man doch hin. Dann nach Marburg-
Richtsberg, alles ganz normal. Dann in die Schule, wie alle." Dass dazwischen die Zu-
wanderungserfahrung lag, haben die relativ gut in ihren Sozialisationsprozess integriert.
Wir haben in dieser Untersuchung gelernt, dass viele Fragen, die als Probleme den jun-
gen Menschen zugeordnet worden sind, normale Sozialisationsfragen waren, die in der
ganz normalen Realitat geldst werden mussen, in der junge Menschen in unserer Gesell-
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schaft aufwachsen. Da haben wir auch wieder Handlungsvorschlége entwickelt. Diese
sind bis jetzt alle umgesetzt.

2003 haben wir als Stadt einen neuen Verein mitgegrindet. Ich hatte damals die Ge-
schaftsfGhrung. Wir haben gemeinsame Raume fUr Migrantenvereine, Sport und Ge-
meinwesenarbeit ausgebaut. Unser damaliger OberbuUrgermeister hat das eine ,,exoti-
sche Mischung” genannt, die da in dem Gebdude untergebracht war. Das war ein
GlUcksgriff. Wir hatten 480 m2 zur Verfugung. Das mag in einer Stadt wie Wiesbaden
oder in groBen Stadten nicht viel sein. FUr eine kleine Stadt wie Marburg sind 480 m2 in
einem sozialen Problemgebiet eine Riesenfldche. Die RGume haben wir selbst ausge-
baut, weil wir gesagt haben, dass die Stadt bei Aufgaben, die die Menschen selbst er-
ledigen kénnen, hilft und wir das andere selber machen. Aber wenn es M&glichkeiten
gibt, dass die Menschen etwas selber machen kénnen, dann helfen wir nur. Die Stadt
hat die Materialien bezahlt, aber das Einziehen der Wande usw. ist in Eigenarbeit zum
Jahreswechsel 2003/2004 von folgenden Vereinen geleistet worden: Marburger Islami-
scher Kulturverein, Deutsch-Osteuropdisches Integrationszentrum DOIZ — diesen Verein
hat die russische Sprache geeint; die haben die AbkUrzung DOIZ gewdhlt, weil das dhn-
lich wie ,,Deutsch* klingt —, Boxclub Marburg — Boxen als soziale Kunst, der Club wollte
ein spezielles Angebot fur Unterschichtsjugendliche machen —, Christus-Treff — einem
evangelikalen Verein, der Jesus-Gemeinschaft, nahestehend, aber von der Amtskirche
anerkannt, 6kumenisch arbeitend; die haben noch neue RGdume hinzubekommen, die
wir als Stadt ihnnen zur Verfigung gestellt haben, haben mittlerweile ein Café eingerich-
tet, machen soziale, kommunikative Arbeit, halten aber auch Gottesdienste ab und
arbeiten vor allem mit arabischen, islamischen jungen Menschen —, BUrgerinitiative for
soziale Fragen, sowie die Stadt Marburg, die vor allem in der finanziellen Verantwortung
dahinterstand.

Jetzt komme ich zu einem anderen Bereich der Kultur. Wir haben uns in diesem Dialog
sehr stark auf den Alltag konzentriert. Seit 2003 haben wir Interkulturelle Garten im Stadt-
teil Marburg-Stadtwald. Es wirde zu weit fUhren, jetzt alles im Detail zu erkldren. Dieses
Projekt ist verstetigt worden. Ein Verein ist zwar noch nicht gegrindet, aber das Projekt
wird weiter betrieben. FUr diese Aktion haben wir eine Anerkennung beim Preis Soziale
Stadt 2004 bekommen. Seit 2008 haben wir auch im Stadtteil Marburg-Richtsberg Inter-
kulturelle Garten — 60 Parzellen —, und seit 2010 fGhren wir das Projekt ,,Bildungs- und Kul-
turgarten* durch.

Dies fuhrt dazu, dass sehr viel miteinander geredet wird. Da fallt mir ein Trialogprojekt
der Theodor-Heuss-Schule ein, das teilweise mit in diesem Garten stattgefunden hat. Die
Schiler haben damals interreligidse Beete gemacht und haben gefragt: Was ist das
Gemeinsame der Religionen Judentum, Christentum und Islam? Sie haben festgestellt,
dass z. B. der Olbaum in allen drei Religionen die gleiche Funktion hat. Das war unser
Beitrag zu Kooperation und Kommunikation.

(Meineke Folie ,,26. April 2009: ApfelblUutenfest in den Interkulturellen Garten ...")

lch habe ein Bild vom ApfelblUtenfest 2009, mit dem die Interkulturellen Garten Mar-
burg-Richtsberg offiziell eréffnet wurden, mitgebracht, um Ihnen eine Vorstellung zu ge-
ben, was das fur die Menschen bedeutet hat. Irgendwo ist da unser Burgermeister zu
sehen, der die Eré6ffnung vorgenommen hat. Insgesamt waren rund 200 Menschen dort.
Was Sie nicht sehen kdnnen, sind die vielen Kinder, die dabei mitgemacht haben.

Eine wichtige Rolle in unserer Integrationspolitik spielte und spielt bis heute die Beteili-
gung an Wettbewerben, nicht so sehr, weil wir gewinnen wollen — auch bei dem Wett-
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bewerb der Bertelsmann Stiftung haben wir nichts gewonnen —, sondern zur Selbstver-
gewisserung und zur &ffentlichen Bilanzierung unserer Anstrengungen, und zwar mog-
lichst unter Einbeziehung der Menschen, um die es geht. Das sind eigentlich alle Burge-
rinnen und BUrger unserer Stadt, die sich in verschiedenen Foren immer wieder zusam-
menfinden. Wir lenken intern und extern Aufmerksamkeit auf die Marburger Integrati-
onspolitik und blicken auf die Erfolge statt auf die Mangel. Interessant fand ich den Dis-
kurs zu der Frage: Wie haben wir eine Weltsichte

2005 haben wir uns ganz explizit der Kultur zugewanderter Menschen zugewandt. Ich
muss da ein persdnliches Erlebnis erzé&hlen. Da ist ein aus dem russischen Raum zuge-
wanderter Musikant zu mir gekommen und hat gesagt: ,Kénnen Sie nicht fOr uns ein
Sinfonieorchester machen? Das ist doch ganz einfach. Die Stadt Marburg macht ein
Sinfonieorchester. Wir haben gentgend Leute in der Stadt Marburg, die aus dem Ge-
biet der ehemaligen Sowjetunion zugewandert sind, die ein Instrument spielen kédnnen.
Ein Sinfonieorchester kriegen wir ganz einfach zusammen. Sie bezahlen uns. Wir gehen
Uberall spielen. Dann haben Sie Einnahmen, und davon kénnen Sie als Stadt Marburg
das Orchester finanzieren." Ich habe ihm sagen muUssen, dass das bei uns etwas anders
ist und dass sie vielleicht selber ein Sinfonieorchester grunden und spielen und Einnah-
men erzielen sollten. — Es ist nie ein Sinfonieorchester entstanden, sondern nur eine Grup-
pe namens Karussell, mit der wir bis heute zusammenarbeiten. Wir haben eine russische
Musikschule unterstUtzt, in der viele von diesen Zuwanderern gearbeitet haben.

Wir hatten relativ viele Existenzgrindungen in diesem kulturellen Bereich. Die Alternative
war: Wenn diese Menschen zu uns gekommen und zum Arbeitsamt gegangen sind,
spielte sich folgender Dialog ab: ,Was kannst du denn?2" — ,Ich kann wunderbar profes-
sionell Musik machen.” — ,,Das brauchen wir hier nicht. Wir haben kein Orchester in der
Stadt Marburg." — ,,Was soll ich denn macheng" — ,,Erst mal Deutsch lernen.” — ,,FUr die
Zeit muss ich mich Uber Wasser halten." — ,,Dann geh doch in eine Putzkolonne.” So ge-
schah das dann auch. Wir hatten dann viele russische Putzkolonnen, in denen wunder-
bar musiziert und gesungen worden ist, wenn sie mit der Arbeit fertig waren. Aber sie
haben kein Deutsch gelernt, denn sie waren unter sich.

Deshalb war das Projekt ,,Marburger Kulturmesse" sehr wichtig. Wir haben gesagt, wir
wollen, dass die kulturellen Ressourcen, die diese Menschen mitbringen, ins Licht der
Offentlichkeit kommen, damit diese Menschen Kontakte zum normalen Kulturbetrieb
bekommen. Ganz witzig war Gbrigens, dass ein paar Dinge auf einmal neu entdeckt
worden sind von den Jugendlichen, auch von sozial benachteiligten Marburger Ju-
gendlichen, z. B. das Schachspiel. Wir haben festgestellt, dass in Jugendzentren wieder
Schach gespielt worden ist. Das hatte ich dort vorher noch nie gesehen. Dadurch, dass
sie das als Allfagsressource mitgebracht haben, konnte es auch bewahrt werden. Das
hat dazu gefUhrt, dass die Marburger Schachclubs mehr Zulauf hatten. Ich musste
nachfragen, wie sich das bis heute entwickelt hat. Es nivelliert sich alles wieder, wie bei
den Hugenoftten. Die werden auch das Schachspiel leider wieder vergessen haben. Bei
den Hugenotten gibt es Gbrigens teilweise noch eine hervorragende hugenottische
KOche.

(Meinke Folie ,,bis 2010: vier Kulturmessen ...")

So sieht das dann praktisch aus: Wir sind in die Mitte der Stadt gezogen, haben das
Rathaus besetzt, haben die BUhne auf die andere Seite gestellt. Der BUrgermeister, der
heutige OberbuUrgermeister, hat damals gesagt: Es ist ganz toll, wenn man im Rathaus
das einmal aus der anderen Perspektive sieht. — Wir haben sehr viele Menschen ins Rat-
haus geholt, die es noch nie betreten hatten. Wir haben massenhaft Kontakte ermog-
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licht, haben seit 2005 vier Kulturmessen durchgefthrt. Ab 2011 haben wir diese mit dem
Auslanderbeirat verstetigt, denn diese Idee hatte sich inzwischen ein bisschen totgelau-
fen. Wir wollten die Idee aber nicht ganz aufgeben und machen jetzt mit dem Auslan-
derbeirat immer am 3. Oktober ein kulturelles Fest.

Das linke Bild ist ganz spannend. Es zeigt einen interkulturellen Austausch. Schon relativ
frOh hat der Verein ,Initiative Afghanisches Handwerk", der die afghanischen Hand-
werkstechniken bewahren wollte, Kontakt mit einem Trachtenverein aufgenommen,
der Schwdlmer Trachten hat. Beide Vereine haben festgestellt, dass sie gemeinsame
Interessen haben: ndhen und Traditionen bewahren. Bis heute finden bei allen diesen
Festen immer KostUmierungen statt — mit ErklGrung der KostiUme, well alle KostUme eine
bestimmte Bedeutung haben. Beim letzten Fest ist eine Stadtverordnete, zugewandert
aus Kurdistan, herumgelaufen und hat gesagt: ,,Ich bin eine Kontaktanzeige", weil sie
ein Schwalmer KostUm anhatte mit dem deutlichen Zeichen, dass sie ein Madchen ist,
das geheiratet werden will. Das kam durch irgendwelche Bander zum Ausdruck.

Ebenfalls seit 2005 gibt es das Internationale Marburger Suppenfest, wo wir auf eine
ganz andere Ebene, die kulinarische Ebene, gegangen sind. Wir haben dafir gesorgt,
dass nicht nur ,,schwere"” Themen behandelt werden, wie ich vorhin gesagt habe. Wir
haben eine Integrationsidee aus der Stadt Lille in Frankreich aufgegriffen; dort hat man
das aber als ein kulturelles Event durchgefUhrt. Wir haben gesagt, wir nehmen das als
Alltagsevent, und jede Suppe erzahlt mindestens zwei Geschichten, ndmlich die Ge-
schichte des Landes, aus dem sie kommt, und die Geschichte der Person, die sie kocht.
Das muss aufgeschrieben werden, zusatzlich zum Rezept. AuBerdem haben wir noch
einen groBen Wettbewerb um die beste Suppe, einen Kinderwettbewerb usw. ge-
macht. Bei diesem Fest gibt es unglaublich viel Kommunikation, und BerUOhrungséngste
gehen verloren.

(Meineke Folie ,,Anerkennung beim Preis Soziale Stadt 2010*)

Beim Preis Soziale Stadt 2010 haben wir wieder eine Anerkennung erhalten. Sie sehen,
dass wir mit ganz vielen Menschen zur Preisverleihung gefahren sind. Wir nehmen die
Menschen naturlich immer mit und lernen uns in solchen Situationen sehr gut kennen.
Das letzte Suppenfest war 2011. 2012 wird das ndchste sein. Es wird das erste Suppenfest
sein, das nicht mehr als Projekt durchgefUhrt wird, sondern das sozusagen verstetigt ist.
Ilch denke, wir werden dieses Fest noch viele Jahre durchfUhren. Derzeit sind die Leute,
die das machen, dabei, ein Kochbuch zu schreiben: ,,Die 100 besten Suppenrezepte®.

(Meineke Folie ,seit 2007: Kultur und Kulturen ...")

Seit 2007 haben wir das Projekt ,,Kultur und Kulturen'. Auch das ist ab 2012 verstetigt.
Das kostet Ubrigens gar nicht viel Geld: 30.000 €, davon 20.000 € als ZuschUsse von Bund
und Land im Rahmen des Programms Soziale Stadt. Das bezieht sich aber nicht nur auf
das soziale Stadtgebiet, sondern wir gehen damit in die ganze Stadt. Wir wollen auBer-
dem die Ideen der Kulturmesse, die ich Ihnen eben vorgestellt habe, weiterfUhren. Wir
haben mehr 50 Veranstaltungen von Marburger Kulturschaffenden hinbekommen. Das
sind Veranstaltungen wie z. B. ,Tanz am Turm®. Die Jamsession ist hier aufgefUhrt. Das
sind also véllig unterschiedliche Sachen, die immer darauf basieren, dass wir nicht ir-
gendwelche Kultur von irgendwoher nach Marburg holen und dann sozusagen einen
Kulturgenuss organisieren, sondern alle Veranstaltungen, die wir da machen, sind von
Marburgerinnen und Marburgern, die kulturelle Ressourcen haben, vielleicht neu er-
worben oder aus ihrer Herkunftskultur mitgebracht haben, die das bewahrt haben und
die sich dann austauschen. Dreimal ist z. B. ein Kinderkulturfestival gelaufen.
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Auch die Religion ist natUrlich ein Thema. Ich méchte noch eine kleine Geschichte er-
zAhlen. Eine der ersten Veranstaltungen, die wir gemacht haben, war im Rahmen der
wInterkulturellen Woche", die wir hierfUr nutzen wollten. Da haben wir die Religionsge-
meinschaft gefragt: Kénnt ihr nicht zusammen etwas machen? — Wir haben dann eine
Veranstaltung Uber die Religionen Abrahams gemacht. Ich bin bei solchen Events als
bekennender Atheist dabei — mit dem man trotzdem reden kann —, der bei ethischen
Fragen naturlich mitredet. Wir haben also eine Veranstaltung gemacht zu der Frage,
welche Rolle Abraham in den verschiedenen Religionen spielt. FOr mich war es total
spannend, dass in der jidischen, der islamischen und in der christichen — in dem Fall
evangelischen — Religion die Figur des Abraham véllig anders bewertet wird, obwohl er
in allen drei Religionen sehr prominent auftaucht. Ganz zum Schluss hat der damalige
Dekan aus einer norwegischen Kinderbibel ins Deutsche Ubersetzt und etwas Uber die
Figur des Abraham vorgelesen. Da habe ich mich daran erinnert: Genau so war es
damals in meinem Religionsunterricht. Das habe ich wiedererkannt und gemerkt, wie
unterschiedlich diese Dinge aufgefasst werden kénnen.

(Meinke Folie ,seit 2006: Runder Tisch der Religionen ...")

Hier sind die Religionen genannt, die beim Runden Tisch der Religionen dabei sein. Der
Runde Tisch hat sich Ubrigens vollig selbststéndig gegrindet. Er wird von uns durch Auf-
merksamkeit und durch das ZurverfiUgungstellen von RGumen wertgeschdatzt. Wir haben
die Bahd'i dabei, den Buddhismus und die abrahamischen Religionen, die seit 2006 &f-
fentliche Veranstaltungen und Gesprdchskreise durchgefUhrt haben.

(Meineke Folie ,,Friedensweg der Religionen ...")

2011 haben sie zum zweiten Mal den ,Friedensweg der Religionen* organisiert. An der
Aktion haben 80 Leute teilgenommen. Das ist fur Marburg mit seinen 80.000 Einwohnern
eine relativ groBe Zahl. Diese Menschen haben Uber Stunden Gebetsrdume und ande-
re RGume besucht, die entweder Kirchen sind oder als Gebetsrdume genutzt werden.
Der dritte ,,Friedensweg der Religionen* findet im September néchsten Jahres statt.

(Meineke Folie ,,Gemeinsame ErklGrung ...")

NatUrlich hatten auch wir einen Konflikt um eine neue Moschee. In Marburg gibt es zwei
Vereine, eine Moscheegemeinde und den islamischen Kulturverein HADARA. Die woll-
ten sich zusammentun und eine groBere Moschee bauen, denn die vorhandene Mar-
burger Moschee ist viel zu klein. Da kam zum ersten Mal in der Integrationspolitik ein
richtiger Konflikt auf. Da wurde Uber Tirme, Uberfremdung, Entfremdung usw. diskutiert.
Die beiden Vereine wollten eigentlich nur ein altes Geb&ude der Volksbank kaufen, das
nicht sehr schén war. Es sollte kein Integrations- oder Kulturzentrum, sondern eine richti-
ge Kirche werden. Beten soll man also kdnnen — aber bitte nicht zusammen mit Kultur.

Seit 2007 gibt es den Runden Tisch Integration. Der ist vom OberbUrgermeister und dem
Stadtverordnetenvorsteher gemeinsam moderiert worden. Hier haben wir Vertreterin-
nen und Vertreter der in der Stadt lebenden Migrantinnen und Migranten zusammen-
gebracht. Das waren 40 bis 50 Personen, vor allen Dingen aus dem universitdren Be-
reich. Wir haben eine Integrationsvereinbarung erarbeitet, die am 1. Dezember 2008 in
einen Beschluss der Stadtverordnetenversammlung mundete. Das war viel Arbeit, die in
kurzer Zeit geleistet werden musste.

(Meineke Folie ,,Kirchenbild*)
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Wer Marburg kennt, der kennt auch die Elisabethkirche. Auch die hat ja einen Wandel
hinter sich. Die war ja mal katholisch; mittlerweile ist sie eine evangelische Kirche. Ich
habe Ihnen auch von dem neuen Gebetsraum — sie nennen es nicht Synagoge — und
von der alten Synagoge Bilder mitgebracht.

(Meineke Folie ,Moschee")

lch habe Ihnen auch ein Bild der geplanten neuen Moschee mitgebracht. Es gibt in der
Stadt Marburg im politischen éffentlichen Raum niemanden mehr, der sich gegen diese
Moschee ausspricht. Hinter vorgehaltener Hand wird vielleicht gesagt: ,,Wir wollen keine
Moschee in Marburg haben®, aber wenn wir heute einen Beschluss der Stadtverordne-
tenversammlung herstellen wirden, wirden alle zustimmen, die Moschee zu bauen.
Diese Moschee ist eine Marburger Moschee. Das betonen die Marburger, die sich mitt-
lerweile auch ,islamische Gemeinde" nennen. Der Entwurf, den Sie hier sehen, ist der,
der nach den ganzen Diskussionen entstanden ist. Total witzig bei dieser Diskussion war,
dass die Ornamente in dem ersten Entwurf Gberhaupt nicht enthalten waren; sie sind
hineingekommen, weil die Deutschen gesagt haben: Das sieht doch ohne Ornamente
gar nicht aus wie eine Moschee. — Sie haben aber auch gesagt: Wir wollen eine Mar-
burger Moschee haben, die soll nicht aussehen wie eine Moschee. Warum muss denn
eine Moschee Turmchen und solche Verzierungen haben? — Das hier ist also der Kom-
promiss. Ich finde ihn sehr gelungen. Es gibt auch kein Minarett. Wir brauchen also kei-
nen Minarettstreit zu fUhren. Die Moschee hat eine ganz bevorzugte Lage mitten in der
Stadt - allerdings auf einem Geldnde zwischen der Stadtautobahn und der Eisenbahn.
Das heiBt, selbst wenn es ein Minarett gdbe, und man wirde von dort etwas ausrufen,
das wurde keiner hdéren bei dem Larm, der dort herrscht. Der Beginn des Baus dieser
Moschee wird im ndchsten Jahr sein. Es ist nicht nur eine Moschee, sondern auch ein
Kulturzentrum. Es gibt das Versprechen, dass der Imam dort wohnt. Im oberen Stock-
werk wird es Wohnungen geben; darUber wird der Betrieb der Moschee finanziert. Es
gibt auch das Versprechen, dass ein in Deutschland ausgebildeter Imam, der auf
Deutsch predigt, dort sein wird.

Die meisten der Aktionen, die ich Ihnen vorgestellt habe, laufen auch weiterhin. In der
Auseinandersetzung um die Moschee, bei der die positiven Effekte wegzubrechen
drohten, haben wir die Idee der Christlich-Muslimischen Friedensinitiative aufgegriffen,
die 2007/2008 bundesweit gegrindet worden ist. Wir haben uns an bundesweiten Akti-
onen beteiligt und die Marburger Objekte und Wettbewerbe Uber den Alltag der Integ-
ration vorgestellt. Es ist das Inhaltliche, was uns an der Christlich-Muslimischen Friedens-
initiative so gut gefallen hat. Das ist heute auch genau Ihr Thema, ndmlich die Frage:
Wie werden religids motivierte, kulturelle Unterschiede im Alltag gelebte Wie kann man
sich darUber auseinandersetzen¢ Wir hatten das GlUck, dass drei Marburger Madchen
den Plakatwettbewerb mit einem wunderschdnen Bild gewonnen haben.

(Meineke letzte Folie)

Zwei dieser Mddchen sind auch auf dem ndchsten Bild zu sehen. Das ist die Sieger-
gruppe unseres Marburger Projektwettbewerbs 2011, den wir im Juni mit einer Prémie-
rung abgeschlossen haben. Wir hatten in diesem Jahr 16 Projekte und Wettbewerbe mit
einer Beteiligung von ungefdhr 400 Menschen. Im letzten Jahr hatten wir 14 Projekte mit
einer Beteiligung von 368 Menschen. Wir hatten auBerdem 1.750 Zuhoérerinnen und Zu-
horer, die sich das angeschaut haben. Der Wettbewerb 2010 hat uns 7.000 € gekostet.
Der Wettbewerb 2011 hat 4.000 € gekostet — fUr eine Honorarkraft, die ihn vorbereitet
hat. Nicht eingerechnet ist die Nutzung des Rathauses, das die Stadt kostenfrei zur Ver-
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fogung stellt. Das sind relativ geringe Mittel, mit denen ganz viel Engagement und inter-
religidser Diskurs organisiert werden kénnen.

Die auf dem Bild zu sehenden Madchen gehoren zu einer Madchengruppe der islami-
schen Gemeinde. Sie haben gesagt: Wir gehen hinaus und sprechen mit den Men-
schen. — Das mussen ganz spannende Gesprdche sein, weil die alle Kopftuch tragen -
zumindest die, die hier auf dem Bild zu sehen sind. Sie gehen in Altenzentren und gehen
mit den Menschen spazieren. Sie haben einige Diskussionen auszuhalten, auch Uber die
KopftGcher. Es wird also Uber die Unterschiede im Allfag zugewanderter und nicht zu-
gewanderter Menschen verschiedener Religionen sehr viel gesprochen.

Vorsitzender: Herzlichen Dank. Gibt es dazu Wortmeldungene — Das ist nicht der Fall.
Dann hat jetzt der Stddte- und Gemeindebund das Wort.

Herr Klotz: Wir mdchten als Beitrag in dieser Diskussion die von Frau BuUrgermeisterin Si-
mon schon erwdhnte Initiative ,Eine Stunde fUr den Frieden" noch einmal kurz vorstel-
len. Wir haben das auch schriftlich getan. Deshalb mdchte ich nur drei Punkte aus der
ganzen Diskussion noch einmal aufgreifen.

Wenn man den Untersuchungen der Universitat Bielefeld glauben darf, ist die gruppen-
bezogene Menschenfeindlichkeit in der Mitte unserer Gesellschaft angekommen. Des-
halb ist das friedliche Miteinander der Menschen in den Kommunen ein hehres Gut,
dass es nicht nur zu bewahren, sondern auch zu férdern gilt. In diesem Sinne ist die Initi-
tiative ,,Eine Stunde fUr den Frieden” aus dem unmittelbaren Erleben der Folgen des 11.
September 2001 entstanden. Unmittelbar danach haben sich Akteure in Stadt und Kreis
Offenbach zusammengefunden, um das Miteinander in der Stadt und im Landkreis zu
schutzen.

Wir haben es geschafft — ich bin einer der Mitinitiatoren dieser Initiative —, die verschie-
denen Gemeinden einzubeziehen mit einer aufsuchenden Haltung, das heit, auf die
Menschen zuzugehen, sie zu besuchen, Offenheit, Respekt und Vertrauen erlebbar zu
machen. Wir haben auch gemerkt, dass es einen langen Atem braucht. Wir haben jetzt
zehn Jahre hinter uns, haben in jedem Jahr mehrere Veranstalfungen gemacht,
durchweg Gelegenheiten der Begegnung geschaffen. Wir fUhren also keine theologi-
schen Diskurs, sondern wir erméglichen Begegnungen der Menschen, der Burgerinnen
und BuUrger, und zwar — das ist das besondere der Inititative — unter Einbeziehung &ffent-
licher Kérperschaften und Persdnlichkeiten. Darum sind der OberbUrgermeister von Of-
fenbach und der Landrat des Landkreises Offenbach Schirmherren dieser Initiative.

Es gab eine Ausnahme: eine Dialogbegegnung des katholischen Klerus mit Imamen.
Sonst haben wir immer einen Trialog gefUhrt, also Begegnungen von Juden, Muslimen
und Christen. Es war ganz interessant: Am Anfang hat ein Vertreter der jGdischen Ge-
meinde gesagt, er macht da mit, weil er verstehen will, wer unter den Muslimen die
wbad guys" und welche die ,,good guys" sind. Aus dieser anfanglichen Skepsis, dieser
anfanglichen Vorsicht heraus ist so etwas wie eine Freundschaft gewachsen. Wir konn-
ten vor wenigen Tagen unser zehnjahriges Jubildum feiern.

lch mdchte noch unterstreichen, dass dieser Prozess des Miteinanders von den Kom-
munen systematisch gestaltet und koordiniert werden muss, auch aufgrund der schon
von den Vorrednern angedeuteten Uberforderung der Vertreter der verschiedenen
Religionsgemeinschaften aus zeitlichen und anderen Grinden. Wir merken ndmlich,
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dass es im Dialog der verschiedenen Religionen, auch bei Wahrung der bestehenden
Unterschiede, ein Potenzial gibt, das genutzt werden muss, um der gesellschaftlichen
Integration im Sinne einer verséhnten Vielfalt Raum zu geben.

Wir haben schon viele Themen angesprochen, haben auch gesagt, dass eine solche
Initiative ruhig einen Endpunkt haben darf, dass wir das also nicht ad infinitum weiter-
fOhren moéchten. Was wir aber auf jeden Fall weiterfGhren werden, ist die vertrauensvol-
le Zusammenarbeit mit den verschiedenen Religionsgemeinschaften in unserem Mikro-
kosmos Stadt und Kreis Offenbach.

Vorsitzender: Herzlichen Dank. — Gibt es Wortmeldungen?

Abg. Mirvet Oztiirk: Ich habe eine konkrete Frage, weil sich Ihre Erfahrung mit dem Dia-
log bzw. Trialog der Kulturen und Religionen auf zehn Jahre erstreckt: Gibt es bei Ihnen
Hinweise oder Hilfestellungen bei praktischen Problemen, die ich eben in der Frage an
Herrn Loffler angesprochen habe, z. B. wenn man nicht weiB, wie bireligidse Ehen ge-
traut werden sollen oder wenn Fragen der Kindererziehung aufkommen? In den Ge-
meinden gibt es diese Fragen, vor allen Dingen bei Jugendlichen. Oft ist es so, dass die
Probleme in den Schulen aufschlagen; aber dass sich das weiter kanalisiert in Richtung
der jeweiligen Glaubensgemeinschaften oder der theologisch Verantwortlichen, diese
ergdnzende Hilfestellung sehe ich bisher nicht. War das im Rahmen des Trialogs der Re-
ligionen ein Thema, gibt es bei Ihnen vielleicht sogar praktische Beispiele, wo man ge-
sagt hat: ,Das ist bei uns schon einmal aufgeschlagen, da hat sich die Gemeinde zu-
sammengesetzt, im Rahmen des Trialogs der Kulturen ist darGber diskutiert worden, und
bestimmte Handlungsanweisungen sind an die Familien weitergegeben worden*?

Herr Klotz: Wir haben in der Stadt und im Landkreis ganz vielféltige dkumenische und
interreligidse Initiativen, in denen genau diese Dinge besprochen werden. Unser ,,Part”,
wenn man das so ausdricken darf, ist die Einbeziehung der Vertreter der &ffentlichen
Korperschaften, sie ein StUck weit mit dem Miteinander der Religionen zu konfrontieren
und ihnen in gewisser Weise das Statement abzuringen, dass sie dies unterstUtzen, auch
in der offentlichen Wahrnehmung unterstUtzen. Darin sehen wir unsere Aufgabe. Wir
sehen z. B.auch in der Einrichtung eines Rates der Religionen eine Perspektive, wie es in
Frankfurt am Main schon lange und erfolgreich praktiziert wird. Das ist aber, denke ich,
auch eine Frage der Zeit, die wir noch haben, um mit den Kolleginnen und Kollegen in
den verschiedenen Gemeinschaften im Gesprdch zu bleiben.

Kurze Antwort: Auch diese ganz praktischen Fragen sind allen bewusst, sie sind im Ge-
sprach unter den Gemeinden, auch im Rahmen der interkulturellen Wochen, die es in
der Stadt und im Kreis Offenbach gibt, durchaus prasent, und es wird thematisch daran
gearbeitet. Sie stehen aber nicht im Fokus unserer Initiative.

Vorsitzender: Gibt es weitere Wortmeldungen?¢ — Das ist nicht der Fall. Dann danke ich
lhnen.

Jetzt kommt das Hessische Statistische Landesamt.
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Herr Redert: Aus der Sicht der amtlichen Statistik kdnnen wir zu dem heute diskutierten
Themenblock keinen Beitrag leisten, weil die Datenbasis in dem Bereich schlicht und
ergreifend fehlt.

Ganz zu Beginn der Arbeit der EKM wurde die Frage aufgeworfen, wie Personen musli-
mischen Glaubens stafistisch Uberhaupt erfasst werden. Zum Teil liegen Zahlen vor; sie
wurden Uber Schatzverfahren gewonnen, wo man beispielsweise den Anteil der Musli-
me an einer Gesellschaft im Herkunftsland einfach auf die hier lebenden Personen aus
diesem Herkunftsland projiziert hat. Das hat natUrlich gewisse Unscharfen.

Aktuell werden im Rahmen des Zensus 2011 die Haushalte befragt, zu welcher Religion,
Weltanschauung oder Glaubensrichtung man sich bekennt. Da kdnnte man - es han-
delt sich um eine freiwillig zu beantwortende Frage — ankreuzen, ob man sich zum Chris-
tentum, zum Judentum oder beispielsweise zum Islam bekennt. Man kann auch weitere
Differenzierungen vornehmen, ob man sich z. B. zu den Sunniten, den Schiiten oder den
Aleviten zdhlt. Die Auswertung der Antworten auf diese Frage wird allerdings noch eine
gewisse Zeit dauern.

Vorsitzender: Gibt es noch Wortmeldungen? — Das ist nicht der Fall. Dann méchte ich
auch Ihnen herzlich danken.

Gibt es zu Tagesordnungspunkt 2 Wortmeldungen?2 — Das ist nicht der Fall. Ich schlieBe
die Sitzung, danke Ihnen und winsche Ihnen ein schénes Wochenende.

Wiesbaden, 16. Januar 2012



Praxisbeispiele
aus der Universitatsstadt Marburg

Meilensteine und Bilder der systematischen
“kommunalen Integrationspolitik

am Beispiel der Bereiche Kultur und Religion
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2001: Handlungsvorschlage
fir Gelingende Integration

Verstandnis fur gelungene Integration
Ziele

Bereiche: Arbeit, Sprache, Alltag, Kultur und Religion,
Integrationsbereitschaft, junge Menschen, Netzwerke,
Offentlichkeitsarbeit, Finanzierung

Anhoérung durch die Enquetekommission "Migration und Integration in Hessen"
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UNIVERSITATSSTADT

2003: Grindung Netzwerk Richtsberg
Gemeinsame Raume fur Migrantenvereine,
Sport und Gemeinwesenarbeit

Marburger Islamischer Kulturverein, Deutsch-
Osteuropaisches Integrationszentrum DOIZ,
Boxclub Marburg, Christus-Treff,
Blirgerinitiative flr soziale Fragen, Stadt
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26. April 2009: Apfelbliitenfest in den Interkulturellen Garten Marburg - Richtsberg




UNIVERSITATSSTADT

2004: Erfolgreiche Integration ist kein Zufall”
Wettbewerb der Bertelsmann-Stiftung

Gemeinsame offentliche Bilanzierung

Aufmerksamkeit fGr Marburger
Integrationspolitik

Blick auf Erfolge statt auf Mangel

' Anhdrung durch die Enquetekommission "Migration und Integration in Hessen"




2005: Erste Marburger Kulturmesse im Rathaus

Sichtbar machen der kulturellen Ressourcen
zugewanderter Menschen

Kontakte vermitteln zum ,normalen” Kulturbetrieb
Integrationsarbeit zieht in die Mitte der Stadt
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bis 2010: Vier Kulturmessen

ab 2011: Verstetigt mit Auslanderbeirat
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jahrlich seit 2005:
Internationales Marburger Suppenfest
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seit 2007: Kultur und Kulturen
Weiterfihrung der Ideen der
Kulturmesse |

mehr als 50 Veranstaltungen von
Marburger Kulturschaffenden

Qualifizierungsangebote um die
Kultur

Verstetigung ab 2012




seit 2006: Runder Tisch der Religionen
Gesprachskreise, 6ffentliche Ve

Baha'i-Religion: Baha'i-Gemeinde Marburg B
Buddhismus: Shambhala Zentrum Marburg

Christentum: Evangelische
Universitatskirche

Islam: Omar-lbn-Al-Khattab-Moschee
Judentum: Jidische Gemeinde Marburg
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] L ] ] Religionsgesprach 23.10.07
Anhérung durch die Enquetekommission "Migration und Integration in Hessen"
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der Stadt Marburg und Vertretern der in der
Universitatsstadt Marburg lebenden
Migrantinnen und Migranten und
Religionsgemeinschaften
zur Férderung der Integration durch Zusammenarbeit

seit 2007 Vorbereitung
nach Konflikt um eine neue Moschee
Beschluss der Stadtverordnetenversammiung am 1.12.2008

Anhorung durch die Enquetekommission "Migration und Integration in Hessen"
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seit 2008: Marburger Integrationswettbewerbe
der Christlich-Muslimischen-Friedensinitiative

Beteiligung an bundesweiten Aktionen
Marburger Projektewettbewerbe
Alltag der Integration

Anhérung durch die Enquetekommission "Migration und Integration in Hessen"
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